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TAKDIM

Etnik, dini ve siyasi farkliliklart mutlaklagtiran modern ¢agin ayristirici ruhu, iginde
yasadigimuz dinyay1 derin insani krizlere sevk etmistir. Bu aynistiricr anlays, din, mezhep,
kaltar, etnisite temelinde kendisini tanimlayan farkl kimlikleri buharlagtiric, asimile
edici bir politika tiretmistir.

Diunya cografyasimn hemen her bolgesinde yalitilmus bir etnik, dini ve kltirel
kimligin tek bagina varhgindan s6z etmemiz mimkin degildir. Nitekim Orta Asya,
Kafkasya, Balkanlar ve Orta Dogu gibi bélgeler, farkliliklarin daha yogun bigimde bir
arada yasandigi cografyalar olarak karsimiza cikmaktadir. Bu yiizden s6z konusu po-
litik 6ngort ve pratikler, *kimlikler cografyasi” agisindan anlamuni yitirmekte ve agir
insani krizlere yol agmaktadur. Farkliliklarin bir 6tekilestirme ve ¢atisma dili ile mut-
laklagtirilmasi, savas, soykirim, etnik temizlik, asimilasyon, zorunlu go¢ ve siddet gibi
‘cag trajedilerine’ insanhgy strtklemis ve siriklemeye devam etmektedir. Cag insan
agisindan bu durum, ‘dlimcil deger krizlerine’ ve ‘katastrofik insani hasarlara’ yol ag-
maktadir. Bu girdaptan kurtulusun yegane yolu, insanhgin farkli etnik, dini, mezhebi
ve kltarel aidiyetleri ile birlikte barig igerisinde yasayabilmenin metafizigini yeniden
kurmastyla mimkandir.

Insanlik tarihinde birlikte yasamanin ve hatta var olabilmenin yalnizca metafizigini
ve teolojisini kurmakla kalmayip, bunu bir toplumsal ve siyasal pratige déntstiiren
medeniyet, Islam medeniyeti olmustur. Medeniyet tarihimiz, bunun nadide 6rnekleri
ile bezelidir. Ornegin, Osmanl tecriibesi, genis bir devlet cografyasinda birgok farkls
kimligin birlikte yasatilabildigi 6zgiin drneklerden birisi olmustur. Kuskusuz bu zengin
tarihsel mirasa kaynaklik ve kilavuzluk eden 6nder, Hz. Peygamberdir. Yalnizca Islam
mmetine degil sonsuza dek bitin insanhga 151tk tutacak olan onun kutlu mesaji ve
yasam pratigi (Medine sozlesmesi gibi) her cagda ve donemde yeniden kesfedilmeyi
ve her dem tretilmeyi gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber'in bu ¢agin élamcil has-
taliklarina gare olacak mesajlarini yeniden kestetmek ve bu ¢agin dili ile yeniden insa
etmek, Kutlu Dogum'u bitiin manast ile idrak etmek adina anlamlidur.
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Buitibarla, 2015 yil Kutlu Dogum Haftas: Sempozyumu ana temasinin “Hz. Pey-
gamber ve Birlikte Yasama Hukuku” olarak islenmesi uygun goralmastiir. 17-19 Nisan
2015 tarihleri arasinda Mardin'de dizenlenen bu sempozyumda; birlikte yasama huku-
kunun énciisii olan Hz. Peygamber'in evrensel mesajini [slam medeniyet havzalarinda
aretilen tecribelere de referansla yeniden duyurmak, insanhgin her gecen giin daha
da derinlesen kimlik bunalimlary, kimlik ¢atismalari ve magduriyetlerinin sosyolojik ve
sosyo-psikolojik temellerini tahlil etmek, diinya Gizerinde sik¢a rastlanmakta olan 6teki-
lestirici bir dil ile farkliliklar1 asimile edici politikalarin hukuki ve ahlaki zemini hakkinda
kamuoyunu bilgilendirmek amaclanmustir. I¢inde yasadigimiz ddnemde dislayicr bir
dil ve nefret séylemi ile mahkum ve magdur edilen kimlik ne yazik ki Maslaman kim-
ligi olmustur. Bugiin bu sorunun yogunlastigi cografya olan Avrupa'da yaklasik olarak
20 milyon Musliiman yagamaktadir. Kugku yok ki, Avrupa’yr kendisine yurt edinen
Misliman varligy, birlikte yasayabilmenin dilini, ahlakini ve pratigini tretebilecek bir
referans alanina ve tarihsel hafizaya sahiptir. Bu dogrultuda ortaya ¢ikan gtizel 6rnek-
lemlerin bu sempozyum kapsaminda dillendirilmesi ve paylagiimasi da amaglanmustr.

Bu eserin meydana gelmesinde teblig sunarak, miizakere yaparak, diizenleyici ve
katilimer olarak katki saglayan butan ilim adamlarimiza tesekkrlerimizi sunar, eserin
ilgilenenlere faydali olmasini temenni ederiz.

Din Hizmetleri Genel Mudirligi
Ankara-2015

10
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ACILIS KONUSMALARI
17 Nisan 2015 Cuma
(10.00-11.00)

TAKDIM - Sayin Valim, Muhterem Diyanet [sleri Bagkan Yardimeim, farkli din
ve mezheplerin kiymetli temsilcileri, protokoliin saygideger mensuplari, basinimuzin
guzide temsilcileri, hanimefendiler, beyefendiler; insanlik tarihinde din, dil, irk, mezhep
ve renk ayirmadan, birlikte yasamanin ve var olabilmenin en giizel 6rnekleri kuskusuz
ki medeniyet tarihimizin i¢inde yer almaktadir. Sevgi ve merhametin en nadide 6rnek-

leriyle bezeli olan Islam medeniyetinin zengin tarihsel mirasina kaynaklik ve kilavuzluk
eden 6nder de kuskusuz ki Hz. Muhammed (s.a.s.) dir.

Hangi agidan bakilirsa bakalsin, yasadigimiz ¢agin onun tebesstiimin hig eksik ol-
madig nur yiiziine, hayirla 6zdeslesen gonal diline, paylagimin esirgenmedigi comertlik
simgesi eline, harama perde g6ziine, anlamsizhiga kilit kulagina, herkesin kendini bul-
dugu gonline, 6viilen ahlakina anlatilamayacak derecede ihtiyaci vardir. Onu sevmeye,
onunla insani ve kdinati sevgi eksenli okumaya her zamankinden daha fazla muhtaciz.
Onun kutlu mesaji ve yasam pratigi yalnizca Maslimanlar igin degil, sonsuza dek tim
insanhgm yoluna isik tutacak, rehber olacaktir.

Kiymetli misafirler, bu yil temasi “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki” olarak
belirlenen Kutlu Dogum programlarindan biri de kadim medeniyetlerin en eski bu-
lusma noktalarindan, tam anlamuyla bir “acik hava miizesi” olarak tabir edebilecegimiz
Mardin'de gergeklesiyor. Bugiin itibariyla ti¢ giin boyunca devam edecek olan “Hz. Pey-
gamber ve Birlikte Yasama Hukuku” konu baghgiyla giintimiiz diinya toplumlarima yon
verecek konularin ele alinacagi sempozyum programinin agilis merasimini tesrifleriyle
onurlandiran tim degerli misafirlerimize hos geldiniz diyor ve programimizi sézlerin
en giizeli ve en dogrusu olan Allah kelamuyla agiyoruz.

Kur'an-1 Kerim tilaveti i¢in Istanbul Fatih Camii Miiezzini Recep Yasan Hocamu
huzurlariniza takdim ediyorum.

n
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TAKDIM - “Gel ey Muhammed, bahardir, dudaklar ardinda sakli, Aminleri-
miz vardir, Hac'dan déner gibi gel Mirag'tan iner gibi gel, bekliyoruz yillardir, Konsun
yine, pervazlara giivercinler, 'Hu hu'lara karigsin dminler, miibarek aksamdir, Gelin ey
Fatihalar, Yasinler”

Onun insanlik adina birlikte yasama ahlaki sadece Islam medeniyetine degil tim
medeniyetlerin yoluna isik tuttu. Allah Resuli'niin temellerini attigr kadim gelenegimiz
birlikte yasamanun en giizel 6rnekleriyle dolu. Asirlar boyu, basta Anadolu olmak tzere
Islam cografyasinda farkli din, dil, irk, kiiltiir, mezhep ve mesrep mensuplari giiven
igerisinde bir arada yasadi. Bugiin bu kadim gelenegimizin en gizel sekilde yasandigy
sehirlerimizden birindeyiz. Engin hosgorii, sevgi, sayg1 digerkamlik, paylasma, yar-
dimlagma, giivenme ve giiven verme gibi insani meziyetlerin en nadide érneklerinin
sergilendigi, tim dinyaya 6rnek olacak bir sehrimizde, Mardin'deyiz.

Simdi huzurlarnimiza “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku” temal Kutlu
Dogum Sempozyumu'nun acilis konusmalarini yapmak tizere Mardin 11 Miftasi
Dursun Ali Coskun Beyefendi'yi arz ediyorum.

12
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Dursun Ali COSKUN
Mardin Il Miiftiisii

Sayin Valim, Sayin Diyanet Isleri Bagkan Vekilim, Sayin Biiyiiksehir Belediye Bas-
kan Vekilim, Sayin Rektdriim, kaymakamlarim, genel midiirlerim, daire bagkanlarim, 11
Jandarma Alay Komutanim, [l Emniyet Miidiriim, il miftiilerimiz, Mardin ve Diyarba-
kir Stiryani Metropoliti, ilge belediye baskanlarimuz, ilce miftilerimiz, seydalarimz, gok
degerli meslektaglarimiz, Stiryani, Keldani, Yezidi, Ermeni vakaf ve temsilci bagkanlari
ve yoneticileri, siyasi partilerimizin il baskan ve yoneticileri, degerli il midarlerimiz,
basimmizin giizide temsilcileri, sempozyumumuza uzaktan ve yakindan tegrif eden
hanimefendiler, beyefendiler, kiymetli meslektaglarim; hos geldiniz, sefalar getirdiniz.

Bir¢ok medeniyete ev sahipligi yapnus, tarihin, kiltiiriin, edebiyatin, sanatin ve
mimarinin sahikas, etnik, dini ve kaltirel farkhliklariyla baris icerisinde birlerce yildir
bir arada yasamanin nadide 6rnegi Mardin'de zatialilerinizi ve zevat-1 cenaplari agirla-
maktan biiyiik onur duyuyoruz. Bizleri serefyap ettiniz. “...” Ozellikle, Stryani kardes-
lerimizin kendi dilleriyle seslenmek istedim.

Muhterem misafirler, Miisliimanlarin bagka din mensuplariyla birlikte yasamalari
rahmeti ilahi sayesinde olmustur. Tarih boyunca Mislimanlar hikim olduklari yer ve
zamanlarda diger din mensuplarina dinlerine gore hareket etme serbestisi verdikleri
gibi, her dini cemaate, gerek dinyevi gerek hukuki konularda bir¢ok imtiyaz tanimg
ve ruhani liderlere 6zerk bir teskilat kurma imkani saglanugtir. Bunun en giizel yansi-
malarindan biri kadim sehrimiz Mardin'de géralmektedir.

Mardin sehir meydaninda, Cumhuriyet Meydani'nda durdugumuzda S0 met-
re gineyde Latifiye Camisi, 100 metre batida Keldani Kilisesi, giineydogusunda Ulu
Cami, S0 metre kuzeyde Katolik Kilisesi, kuzeydogusunda Zinciriye Medresesi, SO
metre batisinda Ermeni Kilisesi, onun S0 metre giineydogusunda Kirklar Kilisesi ve
100 metre giineydogusunda Seyh Cabuk Camii bulunmaktadir. Ozetle, Mardin Miis-
lamani, Hristiyani, Turkd, Kirdd, Araby; tim din ve mezhep etnisitesiyle yan yana,

13
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i¢ ie ve beraberce baris igerisinde yasayabilmenin nadide tablosunu bir ebru misali
olusturmaktadirlar.

Saygideger misafirler, tarihi stiregte Mislimanlar diger din mensuplarina gos-
terdikleri masamaha ile i¢timai bir barig ortamu tesis etmis ve bityiik bir medeniyet
insa etmiglerdir. Mardin tarih boyunca farkli dinlerin, kilttirlerin, inanglarin birlikte
yasayacagini diinyaya gostermis, ruhu olan ender sehirlerden birisidir. Bu ruhu sairimiz
su nusrasinda ne giizel dile getirmistir: “Ezan sesi ¢an sesine karigir; kaskiing, dargini
burada barigir; Ozova'da kitheylanlar yarisir; sevdali bir yardir dilleri Mardin'in”

Bu duygularla, Kutlu Dogum Haftasi Sempozyumunun Mardin'de yapilmasin
tensip ve takdir buyuran Degerli Diyanet Isleri Baskan Vekilimize, sahsinda Diyanet
[sleri Bagkanimiza ve yoneticilerine sitkranlarimizi arz ederken sempozyumun ilimize,
iilkemize, Islam diinyasina ve insanlik lemine hayirlar intag etmesini ytice Allah’tan
niyaz eder, basta bu sempozyuma her tarlis emegini esirgemeyen Degerli Mardin Valisi
Omer Kogak Beyefendi'ye, Diyanet Isleri Baskanligimiza ve biitiin meslektaglarimza,
burada katki yapan, emegi gecen butiin kardeslerimize sikranlarimi arz eder, hazirunu
sayg1 ve muhabbetle selamlarim.

14
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TAKDIM — Evet, Mardin Il Miiftiisii Dursun Ali Coskun Hoca'miza tesekkiir
ediyoruz hem misafirperverliginden hem de bu konusmasindan dolay1.

Birkag telgraf var, hizlica bir iki tanesini sizlerle paylasacagim. Yogun programlari
nedeniyle agilis merasimimize katilamayan eski bakanlarimizdan, Mardin Milletvekili
Saymn Muammer Giler Bey telgrafinda; “Sayin Valim, yerytiziine karanhgin ¢oktaga,
zulmiin egemen oldugu zamanlarda, 1444 yil 5nce Mekke sehrinde Amine'nin evinden
bir giines dogdu, nuru her yeri aydinlatti. Insanlik simasinin en parlak yildizi alemlere
rahmet olarak dogmustu. Giinimizde savaslarin, somurinin kol gezdigi dinyada
insanlik Muhammed (s.a.s.)’i anlamaya ve anmaya muhtactir. Kutlu Dogum Haftas'nin
ve programinizin bu baglamda faydali olacagina inantyor, sahsinizda battin katiimeilara
selam ve saygilarimi sunuyorum.” diyor. Meclis Dilekge Komisyonu Bagkani ve yine
Mardin Milletvekili Gonil Bekin Sahkulu Bey ile Mardin Milletvekili Abdurrahim
Akdag Beyefendiler de telgraflarini gondermisler, biz de buradan sizlerle bunlar pay-
lagmis olduk, tesekkir ediyoruz kendilerine.

Simdi de anlam ve mana dolu bu giizel sempozyumun organizatorligini tst-
lenen Diyanet Isleri Bagkanlig Din Hizmetleri Genel Miudiirti Dog. Dr. Yasar Yigit
Beyefendi'yi konugmalarini yapmak tzere kiirsiiye arz ediyorum.

15
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Dog. Dr. Yasar YIGIT

Din Hizmetleri Genel Miidiirii

Bismillahirrahmanirrahim. Bizleri yaratan, yasatan, sayisiz nimetler litfeden Yiice
Rabbimize hamd, O'nun alemlere rehber ve 6rnek olarak gonderdigi Peygamberimiz
Hazret-i Muhammed (s.as.) Efendimize salat ve selam ile sozlerime baglamak istiyorum.

Sayin Valimiz, Saygideger Diyanet Isleri Bagkan Yardimcimuz, Rektoriimiiz, pro-
tokolde yer alan ¢ok kiymetli misafirler, salonumuzu tegrif buyuran hanimefendiler,
beyefendiler; 6ncelikle hepinizi saygiyla, muhabbetle, hiirmetle selamliyorum.

Milletimiz tarafindan bayiik kabul goren Kutlu Dogum Haftasi, Peygamberimiz
Hazret-i Muhammed (s.as.) Efendimizi ve onun insanliga takdim ettigi yiice ve askin
degerleri anlatmak amaciyla 1989 yilindan bu giine degin dini, ilmi, sosyal ve kiiltirel
bircok etkinlikle kutlanagelmistir. Ceyrek asirdir devam eden bu etkinlikler anmaktan
anlamaya siartyla halkimiza Efendimizin 6rnek hayatiny, ahlakini ve stinneti seniyye-
sini tanitmay1 hedeflemektedir. Onun 14 asir once insanhigin huzur ve mutlulugu icin
yaptigi cagriy1 gintimiize tasimak, insani ve ahlaki erdemleri davraniglarimizin mihveri
kalabilmek, bu vesileyle toplumun din konusunda dogru ve sahih bilgiye ulasmasini
saglamak, bu eksende saglam ve saglikli bir dindarlik kurgusu takdim etmek hafta bo-

yunca diizenlenen bittin faaliyetlerin temel amag ve hareket noktasini teskil etmektedir.

Kiymetli konuklar, siiphesiz, modern zamanlarda yakin ve uzak cografyadan sar-
kiyla garbryla bittin insanhgin bir sekilde pay sahibi oldugu nice elim hadise rahmet
elgisinin mesajlarinin bir retorik olarak degil yasam stireclerine yon veren temel dina-
mikler, referanslar olarak anlagilmasinin, anlatilmasinin, bireysel ve toplumsal hayati-
muz agisindan, hatta tim insanlik i¢in ne kadar zaruri ve kaginilmaz oldugunu bir kez
daha agikga gostermistir. Kaldi ki bireysel ve toplumsal hayatta varhgimz ve dirligimiz
Hazret-i Peygamber'in mesajlarmin hayatimizdaki varligi ve diriligiyle yakindan ilin-
tilidir. Bu baglamda, lokal veya kiiresel 6l¢ekte toplumun ihtiya¢ duydugu konular ya
da toplum hayatini etkileyen meseleler Kutlu Dogum Haftas: vesilesiyle tertip edilen
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sempozyumlarda ele alinmakta; ilim ve fikir adamlarinin teblig ve mtizakereleriyle bu
kutlu géniil yolculugu bir egitim, bir kiiltiir seferberligine dontismektedir. Oyle ki iil-
kemizin en ticra kogelerine degin halka halka yayilan programlar yurdumuzu bir siret
mektebine, bir kiltiir ve irsat havzasina dontstiirmektedir.

Saygideger misafirler, basta Islam olmak tzere biitiin ilahi dinlerin temel amact
insanlarin temel hak ve hiirriyetlerini haiz bir sekilde barig, huzur ve esenlik igerisinde
yasadigi bir diinyay1 imar ve insa etmektir. Oz bir ifadeyle, diinyay1 daarusselam, esenlik
yurduna tahvil etmektir. Yiice dinimiz Islam’'in 1.400 y1llik tarihinden farkli dini ve kiil-
titrel yapilara sahip insanlarin baris ve huzur icerisinde bir arada yasamalarina dair egsiz
ornekler bulunmaktadir. Dinde kardes, hilkatte es olus inanci ve olgusu bu érneklerin
zemin ve hayat bulmasinda en 6nemli referans kaynagidir. Hazret-i Peygamber'in ¢ok
kisa bir stirede cehalet, adavet, kin, nefret ve intikam toplumunu sevgi, muhabbet ve
rahmet toplumuna dénistirmis olmasi bugiin btiin yonleriyle arastinlmaya, analiz
edilmeye deger bir husustur. Tarihsel siire¢ icerisinde her ne kadar zaman zaman bazi
sorunlar, kirilmalar yasanmus olsa da genelde Islam toplumlarinda farkli etnik ve dinsel
kimlikler belirli bir anlayis ve hukuk ¢ergevesinde bir arada baris ve uyum igerisinde
yasamay stirdirmaslerdir. Bu gercevede, yasadigimiz cografyada, 6zellikle Anadolu'da
cok giizel drnekler ortaya konulmustur. Bu cografyada “Yaradilan: hos gordiik, Yara-
dan'dan 6tard.” diyen Yunus Emreler, “Degil mi ki sen bensin, ben de senim; kendi
kendimize bunca savasimiz niye?” diyen Mevlanalar, muhabbeti insan tasavvurunun
odagma yerlestiren Haci Bektagi veliler yetismistir. Osmanli toplumunun gogulcu yapisi
igerisinde gayrimislimler 15'inci yazyildan itibaren ytirarlige konulan yonetmeliklerle
onemli haklar elde etmigler, bunlara kars hi¢bir asimilasyon politikast izlenmemistir.
[slam’in mesajlaryla miizeyyen irfanimuz, kiiltiirimiiz camiyi, havrayy, kiliseyi ve Yiice
Yaraticr'ya husu ile yaklagilan her mekéani bir arada kavgasiz, uzlagi igerisinde yasatmay:
bagarnugtir. Bugiin birlikte yasama adina yasanan sikintilarin garelerini ararken bagvu-
racagimuz en onemli kaynaklardan birisi, belki de en énemlisi bunlarin tecriibe edildigi
kadim kaltiramazdir, gelenegimizdir.

Degerli konuklar, bugtin dinyanin hemen her bélgesinde insanlarin huzur ve re-
fah i¢inde bir arada yasama ortamin tehdit eden, ayrimeilik, haksizlik, zuliim, iskence,
siddet ve teror olaylart yasanmaktadir. Oyle ki yasadigimiz zaman diliminde insanligin
sahip oldugu mekanizmalar, baghiliklar, aidiyetler artik baris, sefkat, rahmet, hak, hu-
kuk, hayat tiretmiyor; aksine, aci, keder, yetim, sahipsizlik, gozyas1, kan, siddet tiretiyor.
Giig, bans ve huzur, adalet ve hakkaniyet degil g¢ ve magduriyet tretiyor. Gegtigimiz
birkag yil i¢inde bolgemizde meydana gelen i¢ savaslar nedeniyle tilkemize go¢ etmek
zorunda kalan muhacir kardeglerimizin durumu ortadadir. Sayilart milyonlarla ifade
edilen s6z konusu kardeglerimizin durumu bizleri énemli bir imtihanla karg: karstya
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getirmig bulunmaktadir. Bugiine kadar devlet ve milletimizin yiiksek sorumluluklar:
cergevesinde yapilan yardimlar ve alinan tedbirlerle toplum olarak bu imtihani basariyla
verdigimiz ifade edilebilir. Diger taraftan, basta Avrupa olmak tizere, Bati diinyasinda
goriilen Islamafobinin bir tiir endistriye déniiserek yayginlasmasi, burada yasayan
Miuslimanlarla birlikte dinyanin diger bélgelerindeki Masliman varhgina karg: bir
tehdit olusturmaya baslamustir. Son zamanlarda kita Avrupasi'nda gorilen camilere
yonelik yakma ve kundaklama, irk¢1 séylemler iceren yazilar yazma gibi eylemlerde
buytk artiglar olmustur.

Saygideger konuklar, din, dil, mezhep ve cografya ayrimi yapilmaksizin tim
diinyada kimseyi 6tekilestirmeden, dislamadan, her insanin hak ve hukukuna riayet
ederek bir arada, birlikte yasamak toplumlarin barisi igin g6z ardi edilemeyecek dere-
cede dnemli bir husustur. Bu itibarla, kadim kiiltiiriimtize miiracaat ederek Hazret-i
Peygamber 6rnekliginde bir arada yasama hukukunun bir sempozyum cercevesinde
ele alimmasimin yararli olacagi miilahazasiyla boylesi bir organizasyon tertip edilmistir.
Bu sempozyumun amaglari arasinda birlikte yasamanin hukukunu Hazret-i Peygam-
ber'in evrensel mesaji ve buna dayali olarak I[slam medeniyet havzalarinda tretilen
tecriibeleriyle birlikte ele almak, insanligin her gegen giin daha da derinlesen kimlik
bunalimlary, kimlik ¢atismalari ve magduriyetlerinin sosyolojik ve sosyo-psikolojik ne-
denlerini ortaya koymak, asimile edici politikalarin hukuki durumu hakkinda tahliller
yapmak, kuresel kitle iletisim kanallar1 vasitasiyla dolagima sokulan nefret ve siddet
dilinin s6ylem analizini sempozyum gergevesinde tartismak bulunmaktadur.

Bu sempozyumun diizenlenmesinde emegi gegenlere, sempozyuma oturum bag-
kany, tebligci ve miizakereci olarak katki saglayan degerli ilim adamlarina ve sempozyu-
mumuza ilgi gosteren butiin davetlilere tekrar hos geldiniz diyor, sempozyumumuzun
hayirlara vesile olmasini diliyor ve saygilar sunuyorum.

TAKDIM - Diyanet [sleri Baskanligi Din Hizmetleri Genel Midiiri Dog. Dr.
Yasar Yigit Beyefendi'ye siikranlarimuzi sunuyoruz. Sempozyumun agilis konferansim
vermek tizere Diyanet [sleri Bagkan Yardimcist Dr. Ekrem Keles Hocamiz kiirsiiye arz
ediyorum.
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Dr. Ekrem KELES
Diyanet Isleri Bagkan Yardimcisi

Bismillahirrahmanirrahim. Birbirlerini tanimalar1 ve kaynagmalari icin rahmetiyle
insanlari farkl dillerde ve renklerde yaratan, onlar akilla ve duyguyla donatan Yace
Rabbimiz'e sonsuz hamdiisenalar olsun. Hazret-i Adem’den Hazret-i Ibrahim’e, Hazret-i
Musadan Hazret-i [sa'ya, bitiin rahmet elcilerine ve 6zellikle kiyamete kadar insanli-
gin yolunu aydinlatacak risaletle gelen fahr-i Kainat Efendimiz Hazret-i Muhammed
Mustafa'ya sonsuz salatiiselam olsun.

Onun gosterdigi kutlu yolda ilerleyen ve [slam'in tebligat ve talimatini nesilden
nesile aktaran basta sahabe-i kiram ve Islam alimleri olmak tizere, ge¢mis kusaklar:
hayirla yad ediyorum burada.

Muhterem Valim, Muhterem Belediye Bagkan Vekilim, Artuklu Universitemizin
cok saygideger Rektort, Din Hizmetleri Genel Mudirim, Muhterem Metropolitim,
pek degerli Mardin Muftamiiz, Mardin ilimizin ¢ok degerli birim amirleri, gok muh-
terem Alay Komutanim ve Il Emniyet Mtdiirtim, ismini su anda hatirlayamadigim
protokoldeki ¢ok degerli zevat; hepinizi hiirmetle, muhabbetle selamlarken Hazret-i
Peygamber (s.a:s.) in sevgisiyle burayt tesrif eden ¢ok degerli ilim adamlarimuzi ve ¢ok
degerli misafirlerimizi saygiyla, muhabbetle selamliyorum; Cenab-1 Hakk'n selamy,
rahmeti, bereketi iizerinize olsun.

Oncelikle hayirh sabahlar diliyorum. Hakikaten ok énemli bir toplantiyla burada
beraberiz. 2015 yil Kutlu Dogum Haftasi vesilesiyle dizenledigimiz bu ilmi toplantiy:
oncelikle ilmi tebligleriyle destekleyen ilim adamlarimiza ve mizakerede bulunacak
olan hocalarimiza katkilarindan dolay: tesekkir etmeyi, yerine getirilmesi gereken bir
vazife olarak addediyorum.

Bilindigi tizere Diyanet Isleri Bagkanligimiz 1989 yilinda Hazret-i Peygamber'i
anmaktan anlamaya siarryla Kutlu Dogum Haftas gelenegini baglatmusti. Peygamber
sevgisini adeta bir agka doniistiren milletimiz bu uygulamay: benimsemis ve bu gelenek
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sadece tilkemiz sinirlari i¢inde degil butiin bir gonil cografyamuzda, yurt disinda, millet
varligimizin bulundugu her tlkede bir bilgi ve irfan ziyafetine, bir kardeslik solenine,
bir manevi yenilenme haftasina donasmustar. Milletimizdeki Peygamber sevgisi bam-
baska bir sevgidir. Bunu en sade sdylemiyle “Arayu arayu bulsam izini, Izinin tozuna
strsem yuzimi, Hak nasip eylese gorsem ytiziint, Ya Muhammed camim arzular seni.”
derken Yunus Emre'nin siirlerinde, “Suya versin bagban gtilzar1 zahmet ¢ekmesin, Bir
gil agilmaz ytiziin tek verse bin giilzare su” derken Fuzuli'nin Su Kasidesi nde ve daha
nice sairlerin emsalsiz s6zlerinde gormek miimkandr.

Stphesiz Kutlu Dogum geleneginin en 6nemli ayaklarindan birini Kutlu Dogum
haftalar vesilesiyle dizenledigimiz bu ilmi toplantilar olusturmaktadir. Bu vesileyle
her yil 6nemli bir konu toplumumuzun giindemine tasinmakta ve gesitli yonleriyle
tartigilmaktadur. Diyanet [sleri Baskanligy ilim adamlarimizla da istisare etmek suretiyle
Kutlu Dogum haftalarinda ferdi ve ictimai hayatiniz agisindan ¢ok énem arz eden
birtakim konulari milletimizin giindemine tagimaya devam etmektedir. Boylece, ozel-
de toplumumuzu, genelde ise tim insanhg ilgilendiren Hazret-i Peygamber'in ¢aglar
tstt rahmet ytkli mesajlariyla insanlar1 bulusturmay: amaglayan ¢ok 6nemli konular
gindeme getirilmistir. Malumunuz, “Hazret-i Peygamber ve Merhamet Egitimi, Haz-
ret-i Peygamber Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku, Hazret-i Peygamber ve Insan
Onuru, Hazret-i Peygamber Din ve Samimiyet” temalarndan sonra bu yil da, “Hazret-i
Peygamber ve Birlikte Yasama Ahlaki” tema olarak segilmistir. Nigin bu temayn tercih
etti Bagkanhgimuz? Degerli misafirler, bu konu belirlenirken butiin insanhgin ortak
yurdu ve evi olan diinyamizin kiiresel dlcekte yasadigr birytik acilar, birytik sitkintilar
goz oniine alinmugtir. Ozellikle de tarihte selam ve eman yurdu olarak bilinen Islam
cografyasinin, Islam sehirlerinin; Kudiis, Bagdat, Iskenderiye, Istanbul, Halep, Konya,
Saraybosna, Kosova'nin bugiin savas, siddet ve vahsetle amlmasinin butiin samimi
Mislamanlari yiirekten yaralayan derin acist bu konunun segilmesine vesile olmus-
tur. Boyle bir vasatta her seye ragmen bir umut adasi olarak devam eden ve Cenab-1
Hakk'tan ingallah huzurumuzu, istikrarimizi muhafaza buyurmasini niyaz ettigimiz bu
guzel ilkemizin birlikte yasama ahlaki ve birlikte yasama hukuku bakimindan kargilas-
tig1 sorunlar, milletce yasadigimuz sikintilar, birlikte yasama ahlakini ortaya koymada
zaman zaman karsilastigimiz onemli sorunlar etkili olmustur.

Malumunuz, Kur'an-1 Kerim ve Stinnet, -Hocamizin az evvel okudugu ve bizim
husu ile dinledigimiz ayetler- birlikte yasamanin temelini olusturmaktadir. Basta bu iki
kaynak olmak tizere Islam'in diger asli kaynaklary, ki [slam medeniyeti bunlar tizerine
kurulmustur, butiin insanlari, hatta canli, cansiz tabiati sefkatle kucaklayan bir anlayis or-
taya koymus, bunu asirlarca bagariyla uygulamis ve yasatmistir. Buna ragmen, bugtin bu
medeniyetin mensuplari arasinda birlikte yasama hassasiyetini ve duyarliigim gereken
diizeyde koruyamayan yaklasimlarla karsilagilmaktadir. Hele hele arkasindaki sebepleri
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biz bilmiyoruz, ama stratejistler bunun arkasindaki sebepleri bilebilir, tespit edebilirler.
Bir insanin Gzerine bombalart baglayarak, namaz kilan insanlari havaya ugurmasini
kim, hangi vicdan sahibi, Hazret-i Muhammed (s.a.s.)’'e, onun getirdigi mesaja nispet
edebilir? Hangi vicdan bunu Islam’a nispet edebilir? Zalimlere arka ¢ikmay hangi
vicdan Islam’a nispet edebilir? Islami mefhumlarin carpitilarak aktanldig: soz gelimi
cihat, eger zulme karsi bir miicadeleyse, bunu kitalle karistirarak insanlara sunmay,
bu sekilde aktarmayy, nasil izah edebiliriz? Siiphesiz bu konularda Islam alimlerimize
onemli gorevler diismektedir, Islami methumlarin gercek anlamiyla ve dogru manala-
riyla ortaya konmasi gerekmektedir.

Degerli ilim adamlar, muhterem hocalarim ve sevgili dinleyiciler, sunu ifade et-
mek istiyorum: kendi iginde barigi, kardesligi, dayanismayi kuramans bir topluluk, bir
toplum bagkalarina nasil yardim edebilir, nasil 6rnek olabilir? Bu bakimdan ilk énce
kendi igimizde birligi, kardesligi tesis etmemiz gerekiyor. Tabii, Bati'da yagayan millet
varhigimizin ve Miisliman kimliginin Islamafobi dalgasi nedeniyle karsi kargiya kaldig:
biiyiik tehlike kargisnda neler yapilabilir, neler yapmaliyiz? Diistince ve basin ézgirlaga
adialtinda Islam’a, Islam'in kutsal degerlerine ve Hz. Peygamber'e hakaretler karsisinda
nasil bir strateji izlememiz gerekiyor? Bilingli veya bilingsiz bir sekilde, carpitilarak sunu-
lan, hatta sadece basin-yayin organlarinda degil okullardaki kitaplar da, Islam'in temel
kavramlarina ve ana konularina yanlis anlamlar ytklemek sureti ile sokulan bu konulari
kim tashih edecek, bunlari kim dizeltecektir? Gergek kaynagimin ve sebeplerinin neler
veya kimler oldugunu bilmesek bile, bugiin Islam diinyasinda iiziintiiyle izledigimiz
nefret, ayrisma ve siddet psikolojisi ve bunun yansimasi olan toplumsal ayrismalar,
kitlesel catismalar, siddet ve terriin 6ni nasil alinabilecektir? Tuglalar: birbirini simsiki
tutan binaya benzemesi gereken miiminler toplulugunu yuvarlanmak tizere olduklar:
ates cukurunun kenarindan kim alip uzaklastiracaktir? Mensuplari arasindaki ihtilaflar
rahmete dénistirmeyi telkin eden bir dinin mensuplarinin bir ihtilaf ahlaki olmali degil
midir? Bu ihtilaf ahlakini insanlara kimler anlatacaktir, nasil anlatacaktir? Miisliman
toplumlarda ihtilaflarin faydasiz ¢ekismelere ve didismelere donustirilmesinin 6ni
nasil alinacaktir?

Bugiin Islam cografyasinin pek ¢ok yerinde catismalar yaganmakta, masum canlara
acimasizca kiyilmakta, cocuklar, kadinlar, yashlar gaddarca muamelelere tabi tutulmakta
ve maalesef her tarafkan géliine donmus vaziyettedir. Diger taraftan, tilkemizde cesitli
nedenlerle son yarim asirlik stiregte kdyden kente yogun bir go¢ yasandigi da bir gergek-
tir. S6z konusu go¢ neticesinde 6zellikle buytk sehirlerde farkli megrep ve etnik koken
mensubu insanlardan miitesekkil yeni bir sosyal yapr ortaya ¢ikmustir. Boyle bir yapi
igerisinde zaman zaman insanlarin birlikte yasama konusunda duyarsizlastigr gozlem-
lenmektedir. Oysa toplumsal huzurun yolu baskalarmin inancina, distincesine sayg:
gosterebilmekle, hak ve hukukuna riayet edebilmekle, butiin bunlar yasatabilmekle
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miimkiindiir. I¢inde yasadigimiz ddnemde dislayici bir dil ve nefret séylemiyle mahkam
ve magdur edilen kimlik, ne yazik ki, daha ¢ok Misliiman kimligi olmustur. Bugiin
bu sorunun yogunlastig cografya Avrupada 10 milyonlarca Masliman yasamaktadir.
Kusku yok ki Avrupa’y1 kendine yurt edinen Misliman varlig birlikte yasayabilmenin
dilini, ahlakini ve pratigini tretebilecek bir referans alanina ve tarihsel hafizaya sahiptir.
Bu dogrultuda ortaya gikan giizel 5rneklerin de bu sempozyum kapsaminda dile geti-
rilmesi ve paylagilmas: amaglanmaktadur.

Modern diinya; Dogu-Baty, Islam ile diger semavi dinler arasinda kurgulanmus,
kurulmus oldugu bir dinya olmaktan ¢iknustir. Artik cagimiz dinyasi farkl din ve
anlayislarin ¢oklu yapisi tizerine kurulmustur. Bu ¢oklu yapry: dikkate alan bir anlayis-
la birlikte yasayabilmenin hukukunu yeniden kurabilecek bir dil ve séylem duzenegi
tretmenin imkanimin bu sempozyum kapsaminda tartisiimas: hedeflenmektedir.

Bu ilmi toplantimiz, bunlar ve benzeri hususlara dikkat cekmenin yani sira birlikte
yasama ahlaki ve hukukuna iliskin sorunlari ve ¢6ztim 6nerilerini de ele alacaktir. Kin
ve nefretin yerini merhamet ve adaletin, digmanlik ve husumetin yerini dostluk ve kar-
desligin, riyakarlik ve gosterisin yerini igtenlik ve samimiyetin almasi, zedelenen insan
haysiyet ve onurunun yticeltilmesi i¢in birlikte yasama ahlaki ve hukukunun yeniden
insa edilmesini diliyorum.

Degerli misafirler, Hazret-i Omer (radiyallahii anh.) malumunuz, Kudiise geldigi
zaman ibadetini edebilecegi kilise sorumlular: tarafindan ifade edildigi halde kilise-
nin igerisine girip namazim orada kilmamus, kilisenin kargisinda kilmugtir. Kendisine
ni¢in boyle yaptig sorulunca, “Eger ben kilisenin ierisinde namaz kilsaydim Emiral
Miiminin burada namaz kild: diye, daha sonra burasi camiye ¢evrilebilirdi.” demistir.
Ashnda Hazret-i Peygamber (sas.)'in bizzat Medine vesikasinda ve Necran Hristiyan-
lartyla yaptign sézlesmelerde ortaya koydugu temel yaklagimi Hz. Omer (ra.) kendi
doneminde fiilen gostermistir. Bugiin hala o kiliseyle cami kargi karstya bulunmakta-
dir. Kudus'te asirlarca gesitli dinlere mensup insanlarin birlikte yasamas: dikkate alarak
bu sempozyumda “Kudiis Kriterleri” bashgi altinda birtakim ilkeler benimsenebilir ve
bu ilkeler insanhga sunulabilir. Bu hususta ilim adamlarimizin yeni bir anlayis ortaya
koymasina ihtiyag vardur.

Yaptigimiz bu ilmi toplantinin hayirlara vesile olmasini niyaz ediyorum. Ben, basta
Din Hizmetleri Genel Mudurlagimiz olmak tizere, Mardin Valiligimizi ve Mardin
Il Miftilagimiizi, ilce miftiilerimizi ve bu tabloyu halkimiza yansitan degerli basin
mensuplarimizi tebrik ediyor, emegi gecen herkese tesekkirii yerine getirilmesi gereken
bir vazife addediyorum, hepinizi hirmet ve muhabbetle selamliyorum.

TAKDIM - Ve simdi de asil ev sahibimizi huzurlariniza arz ediyorum.
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Mardin Valisi Omer Faruk Kogak Beyefendi'yi konusmalarini yapmak tizere kiir-
stye arz ediyorum.

23



.70

kutludogum

Omer Faruk KOCAK
Mardin Valisi

Muhterem Hocam, degerli Rektoriim, kiymetli arkadaglarim; bu kadar giizel soziin
arkasindan benim ¢ok fazla s6z soylememe gerek kalmads, ama fazla uzatmadan birkag
hususu sizinle paylagip huzurlarimizdan ayrilacagim.

Ben de sozlerime, bize bu hayati bahseden Cenab-1 Allah'a hamd ederek ve Pey-
gamber Efendimiz’e, biitiin peygamberlerimize salatii selamlar ederek basliyorum. Allah
bizi onlarin sefaatinden mahrum etmesin.

Bu yilin temasinin ve yerinin ¢ok isabetli oldugunu kiymetli hocalarmz sdylediler.
Turkiye agisindan belki en isabetli il Mardin'dir. Bunu herkesin biliyor ve hayata gegiri-
yor olmasi onemliydi. Mardin'le ilgili ne kadar s6z soylesek, saatlerce konugsak, birlikte
yasama kaltartintn formilini tireten ve bunu hayata gegiren bu sehri anlatmamiz belki
mumkin olmayacak. Ben sadece bir iki yontiyle bunu ifade edip bu cuma giintinde sizleri
daha fazla burada bekletmeyecegim. Stiphesiz hiirriyet kavranu tarih boyunca ¢ok tartigil-
mustir. Benim kanaatim, birlikte yasgamanin en 6nemli anahtary, insanlarin har olmasiyla
alakalhidir. Bunun hem hukuk boyutu hem de ahlak boyutu vardir. Hiirriyetin tanimu
bircok filozof, din adami, mutasarrif tarafindan da cok tartisilmustir. Benim de en cok be-
gendigim veya dogru buldugum tanimy, “Insanlarin biittin asabiyetlerinden styrilmasidir”
seklinde olanidir. Rahmetli Nurettin Top¢u soyle der: “Buttin asabiyetler insani kotilage
goturtr” Aile asabiyeti aileler arasi kavgaya gétiirtir, soy asabiyeti soylar arasindaki ¢a-
tismaya gottrar, milli asabiyetler milletleraras: catismalara gétiirtr. Bir parantez agarak
sdylityorum: Diinyanin en ¢ok can kaybina sebep olan savast Ikinci Diinya Savagt'dir ve
milli asabiyetten kaynaklanan bir savagtir. Bu savas, Avrupa Birliginin dogusuna sebep
olmustur ve de kendisinden 6nce meydana gelen bitin savaglardaki 6limlerden daha
fazla 6lime sebebiyet vermistir. Milli asabiyetin Gtesinde, dini asabiyetler de dinler aras
savaslara sebep olmustur. Dolayisiyla gergekten hiir olan, biitiin asabiyetlerinden siyrila-
bilen insanlar, birlikte yasamay1 ve bunun hukukunu tesis edebilen insanlardir. Hirriye-
tin olmadig) yerde gelisme olmaz, hiirriyetin olmadig) yerde -6biir tarafindan bakarak
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soylityorum- ahlak olmaz, ahlakin olmadigi yerde de insanlar arasi baris mimkin olmaz.
Mevlana Celaleddini Rumi bunu ne giizel ifade etmis; “Ne Muslamanhga yer var orada
ne kfirlige” Yani Cenab-1 Allah'in bakustyla bakildiginda insanlarin dinlerine, renklerine,
dillerine, mensup olduklari sosyal stattiye vesaireye bakmadan, Cenab-1 Allah'in insanlara
verdigi kiymeti gorerek baktigimizda -ki en hir, hicbir simirlamaya tabi olmayan bakas,
Cenab-1 Allah'in bakisidir- Aslinda herhangi bir fark gérmemiz veya bu farklara dikkat
kesilmemiz miimkiin olmayacaktir. Dolayistyla bir arada yasamak hiir olmaktir, hir olmak
da ancak Cenab-1 Allah'in sevgisiyle miimkiindir, O'nu gergekten sevmek ve gergekten
anlamakla mimkindiir, O'na ulasmakla mimkindiir. O’na ulasmaksa ancak onun el-
cisinin ahlakiyla ahlaklanmakla mamkindr.

Ben konuya bu tarafindan bakarak, Mardin'i tekrar giindeme getirip sozlerimi
bitirmek istiyorum. Mardin'de yasayan insanlar birbirlerine kendi gozlikleriyle degil,
Yice Yaraticimiz'm bize vaaz ettigi bakisla bakmayr becerebildikleri icin bir arada ya-
samanin formilini olusturmuslardir. Hep sdyltyorum, bundan sonra da soylemeye
devam edecegim, Mardin'deki bu formal hem ulusal seviyede hem uluslararasi seviyede
hem 6zellikle bolgemizde -muhterem hocalarimiz da sdyledi- meydana gelen bir¢ok
catismanin ¢oziimuniin de formulidir aslinda.

Ben bittan insanlarin hiir oldugu, birbirleriyle bars icerisinde hiir yasadig: bir
ahlaki seviyeye ulasmasini temenni ediyorum, hepinize hayirli giinler, hayirli cumalar
diliyorum. Peygamber Efendimizin diinyay: sereflendirmesinin 1.444 tincti yil donimii-
niin ilimiz, hepimiz, Islam alemi, bittin insanlik i¢in hayirlara vesile olmasini temenni
ediyor, hepinize saygilar sunuyorum.

TAKDIM - Mardin Valisi Sayin Omer Faruk Kocak Beyefendi’ye hem misa-
firperverliginden hem de bu veciz konusmalarindan dolay: sitkranlarimizi sunuyoruz.

Bugiin malumlariniz cuma, hepinize hayirl camalar dileyelim. Bu, sempozyumu-
muzun agilis programuydy, fazla uzun olsun istemedik. Herkes rahatlikla cuma nama-
zint alsin istedik, bu ytizden burada noktalayacagiz programimizi. Ogleden sonra saat
14.00'te yine bu salonda sempozyumun ilk oturumu, “Birlikte Yasama, Ilkeler, Teorik
ve Kavramsal Cergeve” ana baghgiyla Prof. Dr. Saim Yeprem Hocanuzin Bagkanliginda
baglayacak. Tabii, su an salonumuz tikhim tikhm dolu ama disarida da buradaki misa-
firlerimizin iki katy, belki daha fazla misafirimiz var; herkese gergekten tesriflerinden
programumizi sereflendirdiklerinden 6ttt sikranlarimizi sunuyoruz ve saat 14.00'te
tekrar goriisebilmek amidiyle ...

Tesekkiirler.
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TAKDIM - Saygideger konuklar, saygideger misafirler; sempozyumumuzun
ilk oturumunu baglatacagz insallah. Bu oturumu saygideger hocamiz Prof. Dr. Saim
Yeprem Bey yonetecekler.

Hocamuz bizleri kirmayip buraya kadar geldikleri i¢in sempozyum heyeti adina
kendilerine ¢ok tesekkiir ediyoruz. Hocamizi oturumu yonetmek tizere kirstiye davet
ediyorum.

Hocam buyurun.

28



@75

kutludogum

OTURUM BASKANI - Prof. Dr. M. Saim YEPREM - Bismillahirrah-
manirrahim. Sempozyumumuzun ilk oturumunu agryorum. Cenab-1 Hakk hayirlarda
muvaffak eylesin. Simdji, kiirstideki tiyelerimizin yerlerini tesriflerini rica ediyorum.
Buyursunlar. Prof. Dr. Mustafa Oztiirk, Prof. Dr. Mehmet Evkuran, Prof. Dr. Saban Ali
Dizgin, Prof. Dr. Mahmut Aydin, Dog. Dr. Halil Aydinalp.

Efendim, 1987 yilindan bu yana Diyanet Isleri Bagkanligimizin basariyla ytriitta-
gt Kutlu Dogum haftalarmin daha énce yapilan konusmalarda da ifade edildigi gibi,
“anmaktan anlamaya, anlamaktan yasamaya” sloganiyla devam eden serisinin bu yilki
konusu; “Hazret-i Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku”

Bu sempozyum igin ayrilan yer ger¢ekten yurdumuzun en 6nemli bélgelerinden
ve bu konuyu en giizel anlatan sehirlerinin baginda gelen bir yerimiz. Ben Diyanet
[sleri Baskanligimizi ve Din Hizmetleri Genel Midiirliigiimiiz basta olmak tizere il
maftalagiamiza, Valiligimizi ve butin Mardin esrafiny, katihmailar tebrik ediyorum.
Haftamizin Cenab-1 Hakk'in sefaatine vesile olmasiny, birlik ve beraberlik iginde yasa-
manin gayesi olan sevgi, saygi ve merhamete yol agmasini temenni ediyor ve ilk s6zi
Mustafa Oztiirk Hocamiza veriyorum. Ancak hemen belirtmeliyim, zaman ok dar,
konusmacilar iki saatlik zaman zarfinda mazakereleriyle birlikte programi ytratmek
zorundalar, bu bakimdan konusmacilarimiz 15%er dakika kullanacaklar. Ben kendile-
rini uyarmak istemiyorum, 15 dakikay: tamamladiklari zaman bitirecekler ve diger
konusmaci s6zu alacak. Bu sekilde Cenab-1 Hakk insallah sag salim, kazasiz belasiz
tamamlamayz litfeder.

Buyurun Hocam.
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KURAN’DA MUSLUMANLAR VE OTEKILERLE
BIRLIKTE YASAMANIN REFERANSLARI

Prof. Dr. Mustafa OZTURK
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Mukaddime

Kur’an referanslari agisndan Misliimanlarin étekilerle bir arada yagama hukuku
meselesine, “Oteki/Otekiler” kategorisinin kim veya kimlere karsilik geldigi noktasindan
baglamak gerekir. Ciinkt “6tekiler”i bilmek “berikiler” kategorisindeki Maslimanlarin
ozellikle “Biz” idraki agisindan onemlidir. Bundan da 6nemlisi, “oteki” ile “Stekilestirme”
arasindaki mahiyet farki ile 6teki kategorisinin ontolojik mi yoksa pratik-pragmatik ve
siyasi-stratejik mi oldugu meselesidir. Kur'an'dan hareketle 6tekilerin kimliklerini tayin
ve tespit kadar, giiniimiizde otekilestirme diye ifade edilen ve olumsuz igerik yikle-
nen kavranun ilahi vahyin rehberligine dayali nebevi tecritbede kargiigimin bulunup
bulunmadiginy, sayet niizul déneminde Kur'an'in beyaniyla oteki ve otekiler olarak
kategorize edilen ziimreler varsa bunun hangi sebepler ve gerekgelere dayandigimi belir-
lemek kuskusuz cok onemlidir. Bu arada Kur'an'in Miisliimanlar ile 6tekiler arasindaki
iligki ve bir arada yagama kiiltiiriiyle irtibatlandirilabilecek beyanlarinin sabit mi yoksa
degisken mi oldugu meselesine deginmenin de faydali olacag: soylenebilir.

Diger taraftan, Islam'in cok erken dénemlerine kadar uzanan siyasi ihtilaflar ve
catismalari sekter bir dille bugiiniin diinyasinda yeniden canlandirmak, 6zellikle kadim
itikadi ihtilaflart kagimak suretiyle Mislimanlar arasinda otekilestirme yahut kendi
binyesinden “i¢ oteki” tiretme ve boylece birlikte yasama imkanini ciddi bir sorun
hline getirme meselesi de son derece mithimdir. Bilindig; tizere klasik Islam mezhepler
tarihiliteratiirini olusturan eserlerin hemen tamamu 6tekilestirme mantigiyla telif edil-
mis, hatta Egari'nin (6. 324/936) Makalatii'-Islamiyyin ve'htildfu' - Musallin, Malati nin
(6.377/987) et-Tenbih ve'r-Red ala Ehlil-ehva ve'l-Bida', Abdiilkahir el-Bagdadinin (6.
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429/1037) el-Fark beyne'l-Firak'1 gibi birgok meshur eser Miisliimanlarin kendi dindas-
larim 6tekilestirme geleneginin bir bakima tarih-tstilesmesine hizmet etmistir.

Bu eserler arasinda nispeten objektif bir yaklagimla kaleme alindig kabul edilen
Makalatii'I-Islamiyyin adli eserin ismindeki “Islamiyyin” nitelemesi dahi Misliimanlar
arasindaki otekilestirme olgusuna dair énemli ipuclar icermektedir. Ay sekilde, Islami
literattirdeki “ehl-i kible” tabiri de ilk bakista bir berikilestirme gibi goriinse de ashinda
Stekilestirmeyi ifade etmektedir. Nitekim Seyyid Serif el-Ciircani (8.816/1413) “ehl-i
kible"yi sapkin ve heretik gruplar anlamindaki “ehl-i ehva” ile 6zdeslestirmis ve “Ehl-i
Sunnet akidesiyle bagdasmaz bir akaideye sahip olanlar” diye tammladigi bu gruplan
Cebriyye, Kaderiyye, Revifiz, Havaric, Muattila, Misebbihe diye tasrih etmistir.' Buna
karsilik, Ehl-i Stinnet havzasinda “ehl-i ehva” veya “ehl-i bid‘at” sayilan Mu'tezile alimleri
de kendi mezhepleri disinda kalan Mislimanlardan “ehl-i kible” diye s6z etmistir.”

Ahmed b. Hanbel (6.241/855), Ibn Mace (6.273/887), Eba Davad (6.275/889),
Tirmizi (6.279/892) gibi muhaddislerce rivayet edilen meshuriftirak (yetmistic firka)
hadisi’ ile Mislimanlar arasinda tefrikanin kétii sonuglarmna dikkat geken diger bazi
rivayetlerde Islam toplumunun birlik ve beraberligine isaret eden “cemaat” kelimesine
atifla Ehl-i Stnnet ve Stnniligi firkalar Gsti bir konuma yerlestiren, buna kargilik di-
ger butiin mezhepleri Kur'an'da ve ilgili merviyatta olumsuz anlam ve cagrisima sahip
“firka/firak” kelimesinden hareketle tanimlayan bu klasik eserler en azindan bugiin
itibariyle gergekten neye karsilik geldigi pek belli olmayan, hatta fiili bir mezhepsizlik
durumuna atifta bulunan Ehl-i Stnnet kavramu baglaminda kendilerini ok vurgulu
bi¢imde Siinni olarak tammlayan bazi Miisliman ¢evrelerin Islam dairesindeki diger
mezheplere yonelik dislayict bakis agisini sekillendirmistir. Bu tespit $ii kodlardan ha-
reketle kendilerini Ehl-i Stinnet’e muhalif olarak konumlandiran cevreler icin de kus-
kusuz gegerlidir; ancak biz Stinniler olarak, evvelen kendi durusumuz ve tutumumuzu
gozden gecirmek ya da ahlaki agidan éncelikle kendi goziimiizdeki mertegi gormekle
miukellefiz.

Asirlar boyunca adeta kan davasi mantigiyla sardiirilen ig 6tekilestirme sorunu
maalesef bugiin de kendisini fazlasiyla hissettirmektedir. O kadar ki gerek Islam diin-
yasinin farkh bolgelerinde, gerek kendi tilkemizde Misliman gruplarin hal-i hazirda
birbirlerine reva gordiikleri fiziksel ve sozel siddet i¢ 6tekilestirme sorununun ¢ok can
yakici boyutlara geldiginin sahididir. Binaenaleyh, bu metinde, Mislimanlarin 6teki-
lerle bir arada yasama kiiltir ve hukukuyla ilgili olarak Kur'an'in beyanlarina ve Hz.
Peygamber'in sinnetinde ifadesini bulan hayat tarzina atiflarla koymaya calisacagimiz

1 Ebi'l-Hasen Seyyid Serif el-Ciircani, Kitabii - Ta rifdt, Beyrut 1995, s. 40.
2 Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu'-Usiili'-Hamse, Kahire 1988, s. 182.
3 Ibn Hanbel, el-Miisned, 11. 332; Ibn Mace “Fiten” 17; Ebti Davad, “Stinnet” 1; Tirmizi, “Iman” 18.
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fikirler kapsaminda, olmast gereken iyilik ve giizelliklerin (salah) yaninda ge¢miste
ve giiniimiizde yasanan kétii tecriibelere de (fesat) deginilecektir. Ancak sunu en ba-
sindan teessiirle belirtmek gerekir ki bir arada yagama kaltiirt hususunda salah adina
zikredeceklerimiz, hilen de baskin karakterli olan fesadi maalesef hikimsiiz hile ge-
tirmeyecek, dolayistyla butiin bu satirlarimiz tarihe islevsiz bir not dagmekten fazla
anlam ifade etmeyecektir.

Kur’an’da “Biz” ve “Oteki”ler Meselesi

[lahi vahyin rehberligine dayali nebevi siret ve stinnet tecriibesinde Miisliimanlar
“Biz” kategorisine kargilik gelir; buna mukabil “6teki” kategorisi ¢ogul olarak ¢esitli-
lik gosterir. Kur'an'dan hareketle Maslimanlar icin biri asli, digeri arizi olmak tizere
iki “oteki” kategorisinden soz edilebilir. Asli 6teki Mekki surelerde “sirk” ve “misrik’,
Medeni surelerde ise cogunlukla ellezine keferii ifadesinin atifta bulundugu “kifr” ve
“kafir” kelimeleriyle tanimlanir. Bu tanimlamanin medluli, Islam davetine muhalefeti
kendilerine en biiyiik dava edinen Velid b. Mugire, Nadr b. Haris, As b. Vail, Ukbe b.
Ebi Muayt, Ubey b. Halef gibi Kureys esrafindan bir grup miisriktir ki bu grup, Ibn Ha-
bib'in (6.245/860) el-Muhabber'i gibi erken ddnem kaynaklarda “Zenadikatii Kureys”
(Kureys'in zindiklar1) diye adlandirilir:* Ayrica bircok Mekki surede bu gruba mensup
kisilere tekil olarak “el-insan” kelimesiyle atifta bulunulur ve bu kinayeli atiflarda “el-in-
san’, zaliim keffar (pek zalim ve nankoér), acil (son derece aceleci), kefitr (cok nankér),
katiir (cok cimri), helii’ (son derece huysuz), tagive miistagni (azgin ve miistagni), keniid
(¢ok nankor) gibi sifatlarla anilarak “teki” olarak konumlandirilir.® Buna mukabil yine
Mekki surelerde miisrik halk kitlesine ¢ok kere “eksertin-nas” terkibiyle isaret edilir ve
fakat bu isaret birgok farkli baglamda otekilestirmeden ziyade, gafletten uyanma, ha-
kikati kavrama, kendilerini sevk ve idare eden esraf ziimresinin (eimmetiiI-kiifr) aklina
uymama yontnde bir tembih mesabesindedir.

Biitiin bunlarm disinda Kur'an' Mekki surelerinde berikileri (miiminler/Miis-
liimanlar) ifade etmek tizere “ashabu’l-yemin” ve “ashibu’l-meymeneh’, étekileri (miis-
rikler/kafirler) ifade etmek tizere “ashabii’s-simal” ve “ashabii’ l-megemeh” gibi kavram
ciftlerine yer verilir® Medine déneminde ise bunlara “hizbullah” ve “hizbu’s-seytin”

seklinde iki kavram ifti daha eklenir.” Ayrica hem Mekki hem Medeni surelerde be-

Ebt Ca'fer Muhammed Ibn Habib, el-Muhabber, Beyrut trs, s. 161.

[brahim, 14/34; Isra, 17/11, 67, 100; Zuhruf, 43/1S; Mearic, 70/19; Alak, 96/6; Adiyt, 110/6.
Vikia, 56/8,9,27,41,90; Burtc, 85/18-19; Beled, 90/18-19.

Maide, 5/56, Miicadile, 58/19, 22.

~l N »n B
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rikiler “ashabu’l-cenne” (cennetlikler),® étekiler ise “ashabu’n-nar” (cehennemlikler)?
diye kategorize edilir.

Mekki sureler ve ayetlerde ¢ok stk olmamakla birlikte Ehl-i Kitap'tan da soz edilir;
fakat ilgili ayetlerdeki mana ve muhteva Ehl-i Kitab'in bu donemde Miislimanlar igin
“oteki” olmaktan ziyade, asil 6teki konumundaki migriklerin Hz. Peygamber ve mii-
minlere yonelik agur tazyikleri kargisinda dolayh destekgi, hatta bir referans mercii gibi
konumlandirildigin gosterir. Mesela, Kureysli musriklerin siradan bir beser oldugu ge-
rekgesiyle Hz. Peygamber in niibiivvetine yonelttikleri itirazlar karsisinda, “[ Daha 6nce
gonderilen peygamberlerin de birer melek degil, beser oldugu gercegini] bilmiyorsaniz,
ehl-izikre sorun™ denilerek 6zelde Yahudiler, genelde Kitabiler adres gosterilir. Ayrica
En'am, 6/114; Rad, 13/36; Isra, 17/107-109; Kasas, 28/52-53 gibi birgok Mekki sure
ve ayette Ehl-i Kitab'in ilahi vahyin niizulinden memnun ve mutlu olduklar, Kur'an
vahyine inandiklary, Kur'an okundugunda secdeye kapandiklart bildirilir."

Ote yandan, biiyiik bir ihtimalle Mekke'den Medine'ye hicretten kisa bir siire 6nce
nazil olan Ankebtt suresinde, Miisliimanlara kars1 diismanca tavir takinan kesimi ha-
rig, Ehl-i Kitap'la en giizel sekilde tartigilmas: gerektigi belirtilir. Bu arada Ehl-i Kitap
arasinda Kur'an'a inananlarin yaninda bilahare inanacak olan kimseler bulundugundan
da sdz edilir."* Ilgili ayetlerdeki bu tavsiye ve tembihlerin Medine doneminde tedricen

8 Bakara, 2/82; Araf, 7/42, 44,46, 50; Yanus, 10/26; Had, 11/23; Yasin, 36/5S; Ahkaf, 46/ 14, 16;
Hasr, 59/20.

9 Bakara, 2/39; 81,217,257, 275, Al-i Imran, 3/116, Maide, 5/29, Araf 7/36, 44, 47, 50; Yanus,
10/27; Rad 13/S; Zimer, 39/8; Mucadile, 58/17; Hagr, 59/20; Tegabun, 64/10; Maddessir,
74/10.

10 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.

11 Klasik tefsirlerde butiin bu ayetlerde zikredilen Ehl-i Kitab'mn tarihi kimlikleri hakkinda doyurucu
bilgi meveut degildir. Kurtubi (8.671/1273), En'am 6/111. ayet miinasebetiyle ilkin genel olarak
Yahudiler ve Hristiyanlardan, daha sonra da temriz siygasiyla Selman el-Farisi, Suheyb b. Sinan
er-Rami ve Abdullah b. Selam'dan s6z etmistir (Eba Abdillih Muhammed el-Kurtubi, el-Cami’ li
Ahkami'-Kuran, Beyrut 1988, VIL.47). Buna mukabil Ibn Astr, Enam, 6/114. ayetteki vellezine dtey-
néahiimii'-kitabe ifadesinin Yahudi din alimlerine (ahbar) isaret ettigini belirtmistir. Ciinkii Araplar
ve bilhassa Mekke halkinin “kitap” kelimesiyle “Tevrat™ anladiklari, Araplarin ticaret maksadiyla
Yesrib (Medine) ve civarindaki Yahudi beldelerine, Yahudilerin de Mekke'ye gidip geldikleri bi-
linmektedir. Bu ytizden ayette “ehlii'l-kitap” yerine “dteyndhiimii'l-kitab” ifadesine yer verilmistir
(Muhammed Tahir b. Asar, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, VIIL 16). Bu izahin isabetli
olup olmadi bir tarafa, Endm, 6/114; Ra'd, 13/36; Isra, 17/107-109; Kasas, 28/52-53. ayetlerde
Kuran’a inandiklar bildirilen Ehl-i Kitab'in o ddnemde Hicaz'da meskin bulunan tiim Yahudiler
ve Hristiyanlara kargilik gelmedigi, Gistelik s6z konusu inanmanin 6zellikle Yahudiler agisindan
konjonktiirel bir tutum oldugu séylenebilir.

12 Ankebut, 29/46-47.
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sekillenip pekisecek siyasi otekilestirmenin esigi oldugunu séylemek mamkiin olsa
gerektir.

Medine déneminde 6zellikle Maslimanlar ile Beni Kaynuka, Beni Nadir ve Beni
Kurayza gibi Yahudi kabileleri arasinda yasanan gerginliklere kosut olarak Kur'an'in dil
ve tislubunun Ehl-i Kitab'a karg: giderek sertlestigi fark edilir. Bakara suresinin yaklagik
ilk ytz elli ayetinde Yahudiler, bilhassa Hz. Musa ile yasadiklari problemli iligkilere
dogrudan atiflarla ilzam edici bir dille elestirilir. Bu elestirilerde Hz. Peygamber do-
nemindeki Medine Yahudileri ile kadim Israilogullari kimi zaman 6zdeslestirilir. Nisa
ve Maide surelerinde de Yahudilere agir elestiriler yoneltilir. Ayrica Bakara, Al-i Imran,
Maide surelerinde teslis inanci ve Hz. [sa’ya ultthiyet isnadiyla ilgili olarak Hristiyanlar
elestirilir. Buna mukabil Maide, 5/82. ayette misrikler ve Medineli Yahudiler, ilk Miis-
liman toplum i¢in “en yaman hasim” diye zikredilirken, Hristiyanlar “sevecen dost”
olarak nitelendirilir.

Yahudiler ve Hristiyanlarla ilgili farkli yaklagim ve tanimlamanin ontolojik ve
teolojik olmaktan ¢ok, niizul vasatinda bu iki grupla Musliimanlar arasinda yasanan
olumlu-olumsuz iligkiler baglaminda pratik-pragmatik ya da siyasi-stratejik temelli ol-
dugu séylenebilir. Kaldi ki Maide, 5/82. ayette Yahudiler ve Hristiyanlara atfedilen
diismanlik ve dostluk seklindeki iki farkl: tutumun tarihi tecribe igerisinde degiskenlik
gosterdigi, hatta her iki dini grubun Islam ve Miisliimanlara ¢ok kere hasmane tutum
sergiledigi iyi bilinen bir gercektir. Dolayisiyla Kur'an'm bu iki din mensuplaryla ilgili
dost-dizsman tanimlamasini her zaman ve zeminde gegerli ve sabit olan bir tutuma
degil, nizul donemindeki konjonktiirel duruma hamletmek daha isabetli olsa gerektir.

Medine donemindeki Yahudi ve Hristiyanlara ait temel dini kaynaklarla ilgili olarak
Kur'ana “musaddik”lik misyonu ytkleyen ayetlerdeki “tasdik/onaylama” kavrami da
esas itibariyle siyasi ve stratejik bir icermeye sahiptir. Daha agik¢ast, Kur'an'da Tevrat
ve/veya Incil'in teolojik agidan kritigi yapilmamakta, bilakis Maide, 5/43-47. ayetler-
den anlagilaca gibi, kendilerinin Tevrat ve Incil ehli oldugu iddiasinda bulunan dini
gruplara, ilzam edici bir dille en azindan kendi dini kaynak ve referanslarina sadakat
gostermeleri hususunda ahlaki bir ikazda bulunulmaktadir. Bazi ayetlere konu olan tahrif
meselesi ise Tevrat metniyle ilgili olmaktan 6te, Medine Yahudilerinin Hz. Peygamber
ve Mislimanlarla alay etmek i¢in bagvurduklar dil ve kelime oyunlart ile kendi kutsal
metinlerindeki birtakim ifadeleri kasten yanls yorumlamalarmna atifta bulunmaktadir.

En bagsta, Misliimanlar igcin musriklerin asli, Yahudiler ve Hristiyanlarin arizi dteki-
ler olarak konumlandirilmas: gerektigini soylemekle birlikte her iki “6teki"nin sonugta
ontolojik 6teki olmadigin ézellikle belirtmemiz gerekir. Her ne kadar Islam diisiince
tarihinde mutasavvif filozoflarin vahdet-i viicud anlayigindan dlem-i suhad tasavvuruna,
kelamcilarm atom (cevher) kurammdan Messai filozoflarin alemin nisbi ezeliligi na-
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zariyesine kadar birbirinden farkh perspektifler s6z konusu olsa da, genel olarak Allah
kargisinda tevhid inancini sarsacak sekilde gergek bir “6teki” algisi olusmamustir. Kaldi
ki Kur'an'da Allah'in butiin varliklar ve insanlarla iligkisi, nizul donemi Arap toplumun-
daki miiesses kolelik kurumuna imayla ‘rab-abd” (efendi-kul ) metaforuyla anlatihir ki,
bu anlatimda butiin insanlar imanhs: ve imansiziyla tek Allah'in kuludur. Ciinka Allah
biitiin alemlerin yegane sahibi, seyyidi ve malikidir (Rabbii -dlemin)."*

[slam inancinda Allah-alem, Allah-iblis/seytan gibi kavram iftleri de birbirlerinin
mutlak 6tekisi seklinde daalistik bir formatta konumlannug degildir. Bilakis bu kavram
ciftleri, yalnizca tevhid inanc1 dogrultusunda sekillenen hakikat ya da gerceklik ol¢uta
baglaminda semantik bir iliskiye sahiptir. Buna gore kifir ya da masrik Allah kargisinda
gercek bir yer tutmaz. Islam inancinda kiifiir ve sirk, ilahi hakikati idrakten yoksunluk
anlaminda unutkanhg), bilingsizligi yani beseri distncenin kendisini ‘Allah'm vechi"ne
nispetle dogru algilayamamasini ifade eder. Benzer sekilde seytan da Allah kargisinda
gercek yer/mekan tutan bir oteki degil, beserin akl-1 selime dayaliidrakini ters ytiz eden
veya salt kurgular iginde sézde gerceklik tiretmeye calisan bir ayartic varlik haviyetin-
dedir. Bu agidan Islam diistincesi asla, iki gercek, dteki arasindaki gerilim varsayimina
dayanan bir diializme ya da iki farkli giig arasinda beseri zihnin ikirciklesmesine mahal
vermemektedir.

Bu acidan bakildiginda Islam hukuk gelenegindeki daru’'l-harb-daru’l-Islam kav-
ram cifti ile buna eklenen zimmi, mudhid, miiste'men, harbi tabirleri her ne kadar dini
bir renk tagisalar da esas itibariyle pratik ve pragmatik saiklere dayanan cografi, siya-
si, kltarel, askeri, hukuki ve ekonomik ayirimlar olma ozelligine sahiptir. Aslinda ne
farkls kabileler, topluluklar ve kiiltirlere mensup olan ne de daru’l-harb ve zimmi gibi
ayrimlar kapsamuinda tanimlanan insanlar Islam agisindan ontolojik oteki olarak ka-
tegorize edilebilir. Bunun temel nedeni, Islam'in bu farkl kategoriler icindeki insanlara
ontolojik ya da varolugsal agidan degil, yalnizca fiilleri agisindan yaklasmasidir. Daha
acik bir ifadeyle, Islam dini s6z konusu pratik ve pragmatik ayirimlar icinde gordigii
insanlar1 Allah kargisinda bir yer/mekén tutan ontolojik 6teki olarak degil, yalnizca
inanma, disinme, birtakim hedeflere yonelme gibi fiiller agisindan Mislimanlardan
farklilasan ve bu anlamda Islam'in ontolojik evrenselligini (tevhid) smirlandirmayan

bireyler ya da topluluklar olarak degerlendirir.

Sayet tek Allah'in vechi kargisinda gercek 6tekinin tezahtrine imkan veren bir
mekan s6z konusu degilse, bu durumda mantiksal olarak Misliimanlar iin de Allah'in

13 Burhanettin Tatar, “Gergek ile Kurgu Arasinda Oteki’, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arag-
tirmalar Dergisi, cilt: 2, say1 2 (2005), . 9.

14 Murat Siiliin, “Sevgi ve Nefret Baglaminda Kur'an'a Gére Oteki’, Islam'da Sevgi Temelinde Begert
Miinasebetler, Isav Tartismali {lmi Toplant: (16-17 Ekim 2009), Istanbul 2010, s. 320.
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vechi kargisinda 6zel olarak belirlenmis bir mekan s6z konusu olmayacaktir. Daha agik
ifadeyle, tevhid inanci, bu inancin mantiksal uzantis olan evrensellik fikrini sinirlayacak
bicimde Allah karsisinda bir hususi mekanim belirlenmesine imkan vermemektedir.
Bu nedenle [slam, Miisliimanlari hakikati elinde bulunduran yani merkezde mesken
tutan bir imtiyazl kategori olarak gormez. Kisacas, Islam'da tek Allah'in merkeziligi
ilkesi Muslimanlarin merkeziyetci ve buna paralel olarak gercek oteki varsayimina
dayanan kapsayici (inclusivist) ve diglayict (exclusivist) yaklagimlara yonelmesini ta-
lep etmez. Tek Allah'in vechine nispetle Maslimanlar da, diger inang mensuplari gibi
aslinda yurtsuz ve mekansizdir."”

Kuskusuz biz Mislimanlar i¢in dogruluguna inandigimiz bir teolojik paradigma-
nin bulunmasi ve bu paradigmaya sadik kalinmasi lazimdir. Ancak bu lizum, hakikati
temellik ettigimiz iddiasinda bulunmamiz ve bizim digimizdaki tim inang gruplarmin
hakikatle hicbir iligkisinin bulunmadigin savlamamuz gerektigi anlami tasimaz. Unutma-
mak gerekir ki hakikat beser idrakinin ve /veya beseri zihin ve 6znel yorum stizgecinden
gecerek olusmus bir teolojinin ihata edemeyecegi kadar buyik bir seydir; dolayisiyla
hakikatin herhangi bir insan veya inang grubunca temelliik edilmesi s6z konusu degildir.
Bu noktada 6zellikle vurgulamak gerekir ki kendi inancimizin ve inang paradigmanmizin

sahihligine kani olmak baska sey, bu paradigmayr hakikatle 6zdes kilmak bagka seydir.

Biitiin bu sdylenenler Islam tasavvuf gelenegindeki vahdet-i viicud (ehadiyye-
tii'lviicd, vahdaniyyetii’ l-viictd) anlayisini gagristirabilir. Zira bu anlayisin en giiglii
temsilcisi Muhyiddin [bni'l-Arabi’ye (6. 638/1240) gore varlik aslinda birdir, o da
Hakk'in varhigidir. Bu agidan bakildiginda Maslimanlarin da gayr-i maslimlerin de
Hakk'in vechi/varligi karsisinda gergek varlik ve mekan tutmasi s6z konusu degildir.
Yine Ibnii'l-Arabi’ye gore herkesin zorunlu bir sekilde boyun egdigi Allah, uluhiyeti
fitri olarak tanmnan Allah’tan bagkas: degildir. Bununla birlikte fitrat temelli inang ve
ubudiyet seriatin bildirdigi ve tanittig ilah (ilah-1 megrti) anlayist dogrultusunda tasrih,
tashih ve takviye edilmelidir. Gergi Ibnii’l-Arabi bu goriisii ve buna bagh olarak dinlerin
birligi, Firavun'un imanu gibi konularda elestirilmistir; ancak bu elestiriler karsisinda
[bni’-Arabi’nin, “Rab Rab'dir, kul da kuldur' ifadesini hatirlatmak manidar olabilir.

Higbir inang grubunun tek hakikatgi olarak konusmamasi ve baska din mensup-
larini ontolojik ve teolojik agidan “mutlak 6teki” olarak konumlandirmamas gerektigi
hususunda, “[Ey Miiminler!] Allah'm cennetle ilgili vaadi ne sizin temennilerinize ne
de Yahudiler ve Hristiyanlarin kuruntularina gore gergeklesecektir. Gergek su ki her

1S Tatar, “Gergek ile Kurgu Arasinda Oteki’, . 9-13.
16 Muhyiddin Ibnii - Arabi, Fitithat: Mekkkiye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2006-2008, 111. 314.
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kim giinah islerse bunun cezasini gekecek'” ve azaba mahktim oldugu zaman Allah’a
ragmen kendisine sahip ¢ikip yardim edecek kimse de bulamayacaktir. Erkek olsun
kadmn olsun, her kim miimin olarak imanina yaragr giizellikte isler yaparsa [miikafat
olarak] cennete girecek ve kendisine zerre kadar bile haksizlik edilmeyecektir” mea-
lindeki Nisa, 4/123-124. ayetler dikkat ¢ekicidir.

Katade ve Stiddi gibi tabii mifessirlere gore bu ayetler, Misliimanlarla Kitabilerin
(Yahudiler ve Hristiyanlar) birbirlerine karst sviinmeye baglamast ve bu baglamda Ki-
tabilerin, “Bizim peygamberimiz sizin peygamberinizden daha kidemlidir; kitabimiz da
sizin kitabinizdan éncedir. Ustelik biz Allaha sizden ¢ok daha yakin bir konumdayiz.”
iddiasin savunmasy, Mislimanlarin da bu iddiaya, “Bizim peygamberimiz peygam-
berlerin sonuncusudur; kitabimuz ise diger kitaplara kargt hakem konumundadir” diye
mukabelede bulunmasi tizerine inmistir."*

Bu baglamda, Maide, 5/48. ayetteki su ifadeler de ok dikkat cekicidir: “[ Ey Pey-
gamber!] Biz sana da bu Kur'ant indirdik; ama bos yere degil, hak ve hakikati ortaya
koymak tizere indirdik. Kur'an énceki peygamberlere gonderilen kitaplar: tasdik eder
ve ayni zamanda o kitaplarda tahrife ugrayan ve ugramayan hususlar belirler. O halde,
sen Yahudiler ve Hristiyanlarin getirdikleri davalarda Allah'in indirdigi hitkiimlere gére
hiikmet. Sana indirilen ayetleri birakip da onlarm arzu ve isteklerine uyma! [Ey farkh
ammetler!] Biz her biriniz icin [temel inang ve ahlak ilkeleri disinda, zaman ve zemine
gore degisen] farkli bir nizam ve diizen belirledik. Allah dileseydi hepinizi ayni nizam ve
diizene bagli kilardi. Ancak O, gonderdigi farkl seriatlar [ hukuki diizenler] ile sizi sina-
may1 diledi ve bu yiizden farkli immetler olsun istedi. Su hélde, hepiniz hayirli iglerde
yarismaya bakin. [ Unutmayin ki ] sonunda hepinizin hesap vermek iizere varacagi yer
Allah'in huzurudur. [ste 0 zaman Allah aranizda anlagmazliga distagiiniiz hususlarla
ilgili tim dogrulari size bildirecek, hesabimzi gorecektir”

Fahreddin er-Razi bu ayetle ilgili olarak, “Kur'an'da nebiler ve rasullerin yolunda
hem farkhilik olmadigina hem de farklilik bulunduguna isaret eden ayetler vardir” de-
dikten sonra Strd, 42/13 ve En'am, 6/90 gibi ayetleri peygamberlerin yolunda farklihk
olmadigina, Maide, 5/48. ayeti ise farklilik bulunduguna isaret eden ayetler kapsaminda
zikretmis ve bu ayetler arasindaki mana ve mesaj miibayenetinin, “Strd, 42/13 ve En‘am,

17 Buayetteki ve-men ya'mel siien yiizce bih ifadesi bazt miifessirlerce “Kim kiigtik veya biiyik bir gii-
nah islerse cezasim geker.” seklinde yorumlansa da, Sebe, 34/17. ayetteki ve-hel niicdzi ille'I-kefir
(Biz ancak alabildigine kafir/nankér olanlari cezalandiririz.) ifadesinin de delalet ettigi gibi burada
kastedilen gtinah esas itibariyle sirktir. Bkz. Eba Ca'fer et-Taberi, Camiu'l-Beydn, Beyrut 1999, IV.
291-292.

18 EtTaberi, Camiu'l-Beyan, IV. 288; Kurtubi, Cdmiu'-Beyan, V. 254.
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6/90 gibi ayetler dinin asillari ve temel inang konularina, Maide, 5/48. ayet dinin furtiu
ile ilgili hikiimlere dairdir” seklinde bagdastirlabilecegini belirtmistir."

Razi, ‘Allah ge¢miste Nuh'a emrettigi, simdi sana vahyettigimiz ve yine ge¢miste
Ibrahim’e, Musa'ya, Isa'ya emrettigimiz tevhid dinini sizin i¢in de din kildi. Bu dinin
gereklerini tam anlamuyla yerine getirin; din konusunda ihtilafa diismeyin. [Ey Peygam-
ber!] Senin teblig ettigin bu tevhid dini miisriklere cok agir geldi. Oysa Allah diledigi/
layik gordugi kimseleri bu dine mazhar kilar ve kendisine yonelenleri dogru yola iletir”
mealindeki $trd, 42/13. ayetle ilgili olarak da sunlar kaydetmistir:

Bu ayette din kelimesiyle kastedilenin ser't mikellefiyetler ve hikimlerden bagka
bir sey olmasi gerekir. Cinka Maide, 5/48. ayetteki li-kiillin cealnd minkiim siraten ve
minhdcen ifadesinde de isaret edildigi gibi, seriatlar birbirinden farklidir. Bu sebeple
bahis konusu ayetteki din kelimesinden maksat, farkl seriatlara gore farkhilik arz et-
meyen hususlar olmalidir ki bunlar da Allah’a, meleklerine, kitaplarina, ahirete iman
gibi konulardir. Iman diinyevilesmekten yiiz cevirip ahirete yonelmeyi, giizel ahlak
icin caba sarf etmeyi ve kétii ahlaktan sakinmayr gerektirir ..

Bu ayet seriatlarin temelde iki kistmdan olustugunu gosterir. Birincisi nesh ve de-
gisiklige ugramayan, tiim seriat ve dinlerde sabit kalan ilkelerdir ki dogru soylemenin,
adil olmanin, iyilik yapmanin giizel; yalan séylemenin, zulmiin, iskencenin ve eziyetin
koti olmast gibi seyler bu ilkeler kabilindendir. Ikincisi ise seriatlar ve dinlerin degis-

mesiyle degisen hukamlerdir’

Ozellikle Maide, 5/48. ayetin, ‘Allah dileseydi hepinizi ayni nizam ve diizene bagh
kilardi. Ancak O, génderdigi farkl seriatlar [ hukuki diizenler] ile sizi smamay1 diledi ve
sonugta farkli immetler olsun istedi. Su halde, hepiniz hayirli islerde yarismaya bakin.
[Unutmayin ki] sonunda hepinizin varacagi yer Allah'in huzurudur” (velev sdallahi
lecealekiim iimmeten vahideten ve-lakin li-yeblivekiim fi-ma atakiim festebiku -hayrati ilellihi
merci ikiim) mealindeki kismi hem Miislimanlar i¢in Stekilerin her daim varolacagin,
hem Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi farkl: dinlere mensup insanlarin Allah indinde
salt belli bir kurumsal dini aidiyet ve mensubiyet etiketiyle deger kazanmayacagini,
hem de farkli seriatlarin birbirleriyle kiyaslanmayacaginy, bilakis Allah'in farkh seriatlara
mensup insanlari kendi seriatlarina gore imtihana tabi tutacagini ifade etmektedir.

Diger yandan, ‘[ Ey Yahudiler ve Hristiyanlar! Iyi bilin ki ‘Asil kible bizim kiblemiz-
dir” iddiastyla] yiiziiniizii/yoniiniizii ibadet sirasinda doguya yahut batiya gevirmeniz
iyilik ve gercek manada dindarlik demek degildir. [Siz iyiligi kiblede artyorsunuz; ] oysa
gercek iyilik ve dindarlik bir kimsenin Allaha, kiyamet ve hesap giiniine, meleklere,

19 Ebt Abdillah Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'-Kebir, Beyrut 2004, XII. 12.
20  Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'[-Kebir, XXVIL 138.
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ilahi kitaplara /vahiylere ve peygamberlere inanmasi; gok sevdigi ve ayni zamanda ih-
tiya¢ duydugu malindan akrabaya, yetimlere, yoksullara, yolda kalmiglara, yardim igin
el acanlara ve harriyetine kavugmak icin efendisiyle sozlesme yapan kolelere vermesi;
namazi hakkiyla kilmasy, zekati vermesidir. Yine gergek iyilik ve dindarlik; soz verdiginde
soziinde duran, 6zellikle darlik ve sikinty, hastalik ve savas gibi zor zamanlarda sabir ve
sebat gosteren kimselerin ortaya koyduklart bu tiir davraniglardir. Iman ve iyilik iddi-
asinda/davasinda samimi olanlar iste bunlardir. Allah’a itaatte duyarlik ve sorumluluk
sahibi kimseler de yine bunlardir” mealindeki Bakara, 2/177. ayet, Allah'in gercek iyilik
(birr) hususunda herhangi bir dini veya belli bir dine ait ritiielleri ve etiketleri dikkate
almadigina, bilakis iyiligin salt bir dini aidiyet ve mensubiyetin 6tesinde birtakim giizel
fiillerle anlam kazandigina isaret etmektedir.

Tefsir rivayetlerine gore bu ayetin niizul vasatindaki dogrudan muhataplan Yahu-
diler ve Hristiyanlardir®' Ancak salt belli bir dine mensubiyetin veya o dine ait kible
veya bagka bir sembol vesilesiyle fazilet ve faikiyet tartismasina girmenin Allah nezdinde
anlam tasgimamasi Misliamanlar i¢in de gecerlidir ki yakin ge¢miste, “Cennet mimin-
lerin tekelinde degildir. Hayir, cennet miminlerin tekelindedir” seklinde 6zetlenebile-
cek meshur bir kalem miinakasasina konu olan, “Miiminler/Miislimanlar, Yahudiler,
Hristiyanlar, Sabiiler... Iste biitiin bu farkl dini kimliklere sahip olanlardan kim Allah’a
ve kiyamet /hesap giiniine iman edip imanina yaragir giizellikte isler yaparsa bunun
mitkifatini Rabbinden alacaktir. Ustelik boyleleri icin ne ahirette azap korkusu ne de
diinyada birakilan giizel seyler adina hiiziin s6z konusu olacaktir” mealindeki Bakara,
2/62 ve Miide, 5/69. ayetler de yine bu hususa isaret etmektedir.

Meshur mutasavvif ve miifessir Kuseyrinin (.465/1072) Bakara, 2/62. ayet mii-
nasebetiyle kaydettigi su ifadeler tizerinde diisinmeye deger niteliktedir: ‘Asil kaynagin
aynt yollarin ayr1/farkli olmast, [ bu yollarm] hiisn-i kabul gérmesine mani degildir. Her
kim Hak Teala'y1 ayetlerinde [ifade edildigi] gibi tasdik eder, zat1 ve sifatlart hakkin-
da bildirdiklerine iman ederse, bu durumda seriatlarin farkli olmasi ve farkl: isimlerle
anilmasy, ilahi rizay1 kazanma hususunda sakinca teskil etmez. Bu ytizdendir ki Allah,
“Iman edenlerden [Miiminler] ve Yahudilerden” buyurmasinin ardindan, “Her kim
iman ederse..” bildiriminde bulunmus ve bu bildirimiyle mezkar ztmrelerin Allah’y
tantyip bilmeye sevk eden hususlarda birlesmeleri halinde, timd i¢in gtizel bir akibet
ve mitkifatin s6z konusu oldugunu beyan etmistir. Mamin, Hak Teald'nin giivencesi
altina giren kimsedir. Kim O'nun givencesi altinda olursa, pek tabii ki onun i¢in ne
korku ve ne de hiiziin s6z konusudur."*

21 Taberi, Camiu'l-Beydn, I1. 99-100.
22 Ebi'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu -sardt, Beyrut 2000, L. 50.

40



BIRLIKTE YASAMA: {LKELER, TEORIK VE KAVRAMSAL CERCEVE .g%{é)—
logum

Sonug olarak, herhangi bir dini inang sisteminin kalin hatlarla ¢ergevesi ¢izilmis
teolojik 6nermeleriyle konusmak ve kendini hakikatle esdeger bir yerde konumlandr-
mak, buradan hareketle kendi icinde ve haricte 6tekiler olusturmak, daha acikcast kendi
biinyesinde i¢ catismalar (Cemeller, Siffinler, Otuz Yil savaglart), kendi diginda ise en
bagindan pratik ve pragmatik saiklerle belirlenip ardindan teolojik argiimanlarla tarif
edilmis otekilere taarruzda bulunup kendi hakikatini dayatmak Allah nezdinde hicbir
deger ifade etmemekte, stelik bu diinya diizleminde hayat: cekilmez hle getirmekten
bagka bir islev gormemektedir ki bu husus ister istemez Bakara, 2/30. ayette meleklerin
dilinden aktarilan, “..Ya Rab! Yeryuziinde fesat ¢ikarip kan dékecek bir varligi mu ora-
da halife olarak konumlandiracaksin ...” (etecalii fihd men yifsidii fihd ve-yesfikiid-dima)

ifadesini akla getirmektedir.

Miisliimanlarin Kendi Otekileriyle Bir Arada Yagsama Tecriibesi

Bu baglik ilk nazarda tuhaf kargilanabilir ve Miislimanlarin kendi biinyesinde “Gte-
kilestirme ve “Stekiler” kategorisinden séz edilemeyecegi ileri stiriilebilir. Kur'an ve
Sunnet agisindan bakildiginda Beni Saide golgeligindeki meshur hilafet tartismasindan
bu yana kesintisiz bi¢imde siiregelen siyasi, mezhebi ve kelami ihtilaflar/ayrismalar 6ni-
miize Kuran ve Siinnet'in ¢izdigi “vasat immet” (dengeli, itidalli, adaletli ve her tirlii
agiriliktan uzak Miisliiman toplum) resminden ¢ok farklt bir tablo koymaktadir ki bu
kéti tablo bitin can sikicilhgryla karsimizda durmaktadir. Giintimiiz Islam dinyasiin
farkli cografyalarinda yasanan catismalar ve Maslimanlar arasindaki pargalanmalar
dikkate alindiginda, Kur'an'in 6tekilerle bir arada yasama kaltiriyle ilgili referansla-
rindan énce ayni kitaba, ayni peygambere ve ayni kibleye sahip miminlerin birlikte
yasama tecriibeleri hakkinda neler séyledigi meselesi tizerinde durmak gerekir. Ctinkii
guniimiiz danyasinda birgok Masliman grup veya hareket kendi din kardeslerini tekfir
edip kanini dokebilmekte, tistelik bunu cihad olarak algilayip tanimlayabilmektedir.

Musliimanlar arasinda ihtilaf ve ¢atismanin Hz. Peygamber hentiz hayatta iken
dahi bag gosterdigi bilinen bir gergektir. Kur'an'daki cesitli ayetler de dogrudan veya
dolayli bi¢imde buna tamiklik etmektedir. Mesela, Hucurat, 49/9. ayette mealen soyle
denilmektedir: “Miiminlerden iki grup birbiriyle kavga ederse aralarini dizeltip onlar:
baristirn. Sayet bu gruplardan biri s6z dinlemez ve digerine saldirirsa, saldiran tarafa
karst Allah'in emrine uygun hareket edinceye kadar savasin. Saldirganliktan vazgecerse,
iki tarafin arasini adilce diizeltip sulhu saglayin ve sakin adaletten sasmayin. Saphesiz
Allah adil davrananlari sever”

Bu ayet her ne kadar basindaki sart edatindan dolayn fiilen vaki olmayan ve fakat
vaki olma ihtimali bulunan bir ¢atismadan s6z ediyor gibi gértunse de, ntizul sebebiyle
ilgili olarak Miicahid, Said b. Ciibeyr ve Katade gibi tabi mifessirlerden nakledilen ri-
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vayetler ayetin Evs ve Hazrec kabilelerine mensup Muslimanlar veya ensardan iki kisi/
grup arasinda cereyan eden bir kavga ve catismay1 miteakiben nazil oldugu bilgisini
icermektedir”* Nitekim “Hepiniz Allah'in ipine simsiki tutunun;* sakin ayrihga disme-
yin. Allah'in size bahsettigi iman nimetini bir distintin. Hani siz vaktiyle birbirinizle kanl
bigakliidiniz; boyleyken Allah kalplerinizi birbirinize 1sindirdi ve O'nun latfettigi iman
nimeti sayesinde kardes oldunuz. Yine siz vaktiyle bir ates cukurunun tam kenarinda
idiniz; Allah sizi oraya diismekten de kurtard: ...” mealindeki Al Imran, 3/103. ayet

de Evs ve Hazrec kabileleri arasindaki kadim kavga ve diismanhiga isaret etmektedir.*

Ote yandan, Enfal, 8/1. ayette miiminlere, ‘Araniz1 diizeltin” denilirken, ayni su-
renin 46. ayetinde Allah’a ve rasultine itaat emrinden sonra miminlerin birbirleriyle i
cekismelerden uzak durmalary, aksi halde giicleri azalip zaafa ugrayacaklar bildirilir. Bi-
tiin bunlarin yani sira gesitli ayetlerde de miminlerin birbirleriyle ancak ve ancak kardes
olduklar,* birbirlerine kars: alak gonilli ve merhametli davrandiklari,” miiminlerden
iki grubun birbiriyle fiilen ¢atismas halinde derhal bu ¢atisma sona erdirilip aralarinda
sulh tesis edilmesi, aksi halde haksizlik ve saldirganlikta direnip barisa yanagmayan
tarafla Allah'im emrine boyun eginceye kadar miicadele edilmesi gerektigi** belirtilir.

Hz. Peygamber de bir¢ok kez miiminlerin tefrikaya diismeksizin her daim birlik,
beraberlik ve dayamsma i¢inde olmalar gerektigini tembihlemistir. Bu konuyla ilgili
hadislerden bazilar1 s6yledir: “Seytan, stiriden ayrilip yalniz kalan koyunu yakalayan
kurt gibi, Miisliman toplumdan (cemaat) ayrilan insanin da kurdudur. Ayrilmaktan,
ayr kalmaktan sakinin! [Zira siirtiden ayrilani kurt kapar.]”; “Miisliman topluma ve

23 Bkz Taberi, Cdmiu'l-Beyan, X1. 387-388; Kurtubi, e-Cami, XV1. 207.

24 Ayette gegen “habl” (ip) Arap dilinde lafz-1 miisterek olarak kullanilan bir kelimedir. Ancak kelime-
nin dildeki asil anlamy, kendisi vasitastyla istenen ve ihtiyac hissedilen seye ulagilan sebep demektir.
Miifessirler ayetteki bu kelimeye “Kur'an’, “Islam’, “cemaat” (birlik ve beraberlik), tevhid inancinda
samimiyet gibi farkli anlamlar takdir etmislerdir. Fakat hablkelimesi ahit anlamina da gelir. “Bir ya-
banciya verilen can ve mal giivencesi” anlanundaki “eman” da Arap dilinde “habl” diye isimlendirilir.
Sair el-Asd'mun “ve-izd tiicevvizeha hibali kabiletin ehazet mine'l-uhra ileyke hibalehd” seklindeki
beytinde gecen “hibal” kelimesi de eman anlamindadir (Taberd, Cami I-Beydn, 111. 378). Ibn Ab-
bas'tan nakledilen bir izaha gére bu ayetteki “habl” kelimesiyle ahd ve misak (antlasma) manasi
kastedilmistir ki s6z konusu kelime Al-i Imran, 3/112. ayetteki “illd bi-hablin minellahi ve hablin
mine’n-nds” ifadesinde de bu manada kullanulnustir. Fahreddin er-Raz, et-Tefsiru -Kebir, VIIL 142.

25 Bkz Taberi, Camiu'l-Beydn, 111. 381-382; Ebtt Muhammed Ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, Beyrut
2001, 1. 484.

26 Hucurat, 49/10.
27 Maide, S/54; Fetih, 48/29.
28  Hucurat, 49/9.
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mescide baglanin!”;* “Allah'in eli/destegi Misliman toplumla birliktedir. Seytan ise
Miisliman toplumdan ayrilip muhalefet edenle beraberdir™ “Birbirinizi kiskanmayin,
aligveriste birbirinizi aldatmayin, birbirinize diismanhk beslemeyin, birbirinize sirt ge-
virmeyin, birinin pazarlig1 tizerine pazarlik yapmayin; ey Allah'in kullar: kardes olun!
Miisliman Musliimanin kardesidir; ona zulmetmez, onu yardimsiz birakmaz, onu ki-
¢k gormez.”;*" “Miislamanlar birbirini sevmede ve korumada bir viicudun organlari
gibidirler. Viicudun herhangi bir organi rahatsizlanirsa digerleri de rahatsiz olur*

Mislimanlarin bolintp pargalanmamasi gerektigini vurgulayan ayetlerin medeni
surelerde yer almasy, hicretten sonra Hz. Peygamber in ilahi vahyin rehberliginde Mis-
lamanlara 6zgi bir toplumsal dizen ve kimlik olusturma siirecinde birtakim sorunlarin
bag gosterdigini ima eder. Dolayisiyla s6z konusu ayetlerin ilk Misliman toplumda
olup bitenden hareketle olmasi gerekene isaret ettigini sdylemek mimkindiir. Insan
soz konusu oldugunda gerek bireysel, gerek toplumsal diizeyde birtakim ihtilaflarin bag
gostermesi tabiidir. Baska bir ifadeyle, toplum olarak bir arada yasamak, bizatihi insan
faktorinden dolay birgok soruna gebedir. Kuskusuz insan toplumsal bir varliktir ve
pratik hayati ancak sosyal yapr icerisinde kivam bulur; ¢tinki insan bir¢ok ihtiyacini an-
cak toplumsal hayat sayesinde giderme imkanina kavugur. Bunun icindir ki bir telakkiye
gore insan kelimesi ve bu kelimenin Gns, enes, teennis, isti nas gibi tirevleri alismak,
uyum saglamak, cana yakin olmak gibi anlamlar tagir. Ragib el-Isfahani’ye gore insana
insan denilmesi, hemcinsleriyle birlikte uyum halinde yasayabilmesiyle ilgilidir; insanin
“yaratilig itibariyle medeni/sosyal varlik” olmasi da yine bu hususla iliskilidir.* Ancak
insanin tabiatinda “ben” ve bencillik duygusu, kendi benini yegleme egilimi vardir. Bu
husus muhalea (kar-kocanin anlasmastyla evlilige son verilmesi) ile ilgili Nisa, 4/128.
ayette, insanin maddi ve manevi fedakarhkta bulunmakta zorlandigindan, nefislerin
cimrilik ve tamahkarliga egilimli oldugundan séz edilmistir.

Medeni surelerde yer alan biitan bu ayetler mi'minlerle ilgilidir. Bu durum birer
insan olarak mi'minlerin de fitrattaki bencillik egiliminden dolayr kendi yakinlari ve
dindaslartyla ihtilaf ve catismaya girebilecegine veya maddi-manevi fedakarliktan sarf-1
nazar edebilecegine isaret eder. Cinki insan kendi yararina gordiigii her seyin en iyisine
sahip olmak ister. Bu ytuzdendir ki Hasr, 59/9. ayette, mi’'minlerin bir arada yasama
tecriibesine en tst diizeyde kivam kazandiracak ahlaki bir davranis olarak “isar"dan
soz edilir. Arap dilinde, “bir seyi veya bir kimseyi digerine Gstin tutma, tercih etme”

29 Ebt Davad, “Salat” 47.

30  Tirmizi, “Fiten” 7.

31 Miislim, “Birr” 32.

32 Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Birr” 66.

33 Ebu'l-Kasim Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kuran, Istanbul 1986, 5. 34.
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manasina gelen isar ahlak terimi olarak, “bir kimsenin, kendisi ihtiyag icinde bulunsa bile
sahip oldugu imkanlari baskalarinin ihtiyacini karsilamak tizere kullanmasi, bagkasinin
yarart icin fedakarlikta bulunmasi” demektir. Isar, “kisinin bagkasinin yarar ve gikarini
kendi ¢ikarina tercih etmesi veya bir zarardan 6ncelikle onu korumasi” seklinde de tarif
edilebilir ki Ciircani bu tarif cercevesinde “isar’1 kardesligin nihai noktast (en-nihdyetii
fi'luhuvve) olarak nitelendirmistir.>*

Insanlik tarihinde baska bir 8rnegine pek rastlanmayacak nitelikteki bu kardeslik
Enfil, 8/72. ayette, “Iman edip hicret edenler ve Allah yolunda mallariyla canlariyla
cihad edenlerle bunlari barindirip yardim elini uzatanlar var ya, iste onlar birbirleri-
nin gercek velileridir” diye de ifade edilir. Bu ve diger bir¢ok ayette gecen veli/velayet
Misliimanlarin kendi dindaglariyla bir arada yagsama tecriibesi baglaminda son dere-
ce onemli bir kavram olma 6zelligine sahiptir. Bu kavram bir yandan Misliimanlarin
kendi 6zgiin kimliklerini olusturmaya, bir yandan da kendilerini otekiler karsisinda
konumlandirmaya yonelik ¢ift boyutlu bir anlam tagir. Nitekim Tevbe, 9/71. ayette,
“Mi’minler birbirlerinin velisidir” denilirken, Al-i Imran 3/28; Nisa 4/89, 144 baz1
ayetlerde mt’'minlerin kendi dindaglarini ve yoldaglarini birakip kafirleri veli edinme-
meleri gerektigine dikkat gekilir.

“Kiifr” kelimesi ve tiirevleri genel olarak Islam inanci disindaki tiim gruplar kap-
samakla birlikte, kelimenin bu ayetlerdeki mana ve medluli hususi olarak miisriklere
kargilik gelir. Maide, 5/57. ayetteki, “Sizden 6nce kendilerine vahiy gonderilen ve sizin
dininizi alay, eglence konusu yapan Ehl-i Kitab'1ve kafirleri veli edinmeyin.” mealindeki
ifadeler de bunu teyit etmektedir ki buittin bu ayetlerde anahtar kavram olarak kargimiza
cikan “veli/velayet”, bilindik dost ve dostluk manasindan 6te yardim, destek, himaye
ve yetki devretme gibi kritik iligkilere atifla siyasi ve stratejik bir anlam tagir. Denilebilir
ki Kur'an'da Maslimanlara ait kimligin ve ayni zamanda otekilerle iliskinin kritik esigi
veli/velayet kavraminda ifadesini bulur.

Kur'an'da Mislimanlar i¢in “igeriye sizmus 6teki” diye de ifade edilebilecek bir
zimre olarak miinafiklara da bircok kez atifta bulunulur. Bu habis ziimrenin Miislii-
manlarla iligkisi, tarla faresinin bir delikten yuvasina girip 6teki delikten gtkmast anla-
mun igeren nifak kelimesinin de isaret ettigi tizere, gerek taminma ve tanimlanmalari,
gerekse kendileriyle iligkinin boyutlart ¢ok sikintili ve sancili olmustur. Bu iligkideki
sancilar hakkinda Al Imréan suresinin Uhud Savast ve sonrasiyla ilgili kesitler sunan
pasajlarinda ¢ok carpici tasvirler vardir. Medine déneminin son sathasinda nazil olan
Tevbe suresinde ise minafiklar zimresinin foyasini gézler 6niine seren birgok ayet yer
almaktadir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber miinafik kategorisindeki insanlara kargi son
derece mitteyakkiz oldugu halde onlar bu sifatla damgalamanns, hi¢ kimseye miinafik

34 Curcani, et-Ta'rifdt, s. 40.
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diye hitapta bulunmamus ve boyle bir hitapta bulunmay: ma'minlere de yasaklanustir.
Ayrica minafiklara ¢ok kere manevi mieyyide uygulamus, onlarin hukukuna riayet
ederek kendilerine diisman muamelesi yapmanstur.

Miisliimanlarin Dis Otekilerle Birlikte Yasama Meselesi

Kur'an'n vahyedildigi donemin Mekke'sinde az da olsa bir Yahudi ve Hristiyan
varhgindan s6z edilmekle birlikte, Hz. Peygamber ve ashabinin Ehl-i Kitab'1 temsil eden
Yahudi ve Hristiyanlarla sik temaslari vahiy tarihinin Medine doneminde gergeklesmis-
tir. Hz. Peygamber, 0 dénemde nitfusunun hemen hemen yarisi Yahudilerden olugan
Medine’ye hicret etmesini miteakiben bir arada yasama projesi niteligindeki Medine
Vesikasini diizenlemistir. Bu vesika metninin ikinci ve yirmibesinci maddesinde Ya-
hudiler ile Miislimanlar, vatandaslik ve siyasal birlik temelinde tek toplum (immet)
kabul edilmis, herkesin dininin kendine oldugu belirtilmistir.*

Vahiy stirecinde Ehl-i Kitab hakkinda nazil olan ilk ayetler incelendiginde, hitabin
olduk¢a yumusak oldugu gorilir. Mesela Ankebut, 29/46-47. ayetlerde, zulimden
uzak durduklar siirece Ehl-i Kitab'la méimkiin olan en giizel sekilde tartigiimas: salik
verilir. Kur'an'in bu tiir ifadeleri Miisliimanlarmn Ehl-i Kitab'la karsilagtiklar: ilk miisterek
zeminde yumusak veya en azindan 6nyargilardan miimkiin mertebe armdirlmig bir
tavir takinmalari gerektigini isaretlemektedir. Ne var ki Mekke'den Medine'ye hicre-
ti miteakiben toplumsal ve siyasal birlikteligin hukuki metni mesabesindeki Medi-
ne Vesikasina imza koyan Yahudilerin zaman i¢inde, basta bu sézlesme olmak tizere
ahitlerine sadakat gostermemeleri, hatta Musliimanlar aleyhine Mekke misrikleriyle
isbirligi yapmalar1 ve gesitli ihanetlerde bulunmalary,* Kur'an'in kendilerine yonelik hi-
taplarinda sertlesmeye sebep olmustur. Muhtemelen bu stirecte, “Ey Ehl-i Kitab, nigin..”
diye baglayan bir dizi ihtarda bulunulmus;*” ardindan 6zellikle Yahudiler lanetlemeye
kadar uzanan bir dizi kinamaya muhatap olmustur.

Bu ciimleden olarak, birgok ayette hususen Yahudilerin bircogunun fasik oldugu,
hak ve hakikat kendilerine agiklandigi halde kiskangliktan dolayr Muslimanlar: kiifre
dondirmeye alistiklary, kendi aralarinda ayrihga dastiikleri, hak ve hakikati bilerek

35 Vesikanin yirmibesinci maddesi su sekilde diizenlenmistir: ‘Avfogullar: Yahudileri miiminlerle
birlikte bir immet olustururlar. Yahudilerin dinleri kendilerine, miiminlerin dinleri kendilerinedir.
Bu hitkme hem kendileri hem de mevlalari dahildir. Ancak zulmeden veya sug isleyen, sadece ken-
disine ve ailesine zarar vermis olur”. Muhammed Hamidullah, el-Vesdikus-Siydsiyye: Hz. Peygamber
Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul trs, s. 69.

36 Medine Yahudilerinin Miislimanlara yonelik olumsuz tutumlari ve sair gayr-i ahlaki davraniglar
hakkinda genis bilgi icin bkz. M. Izzet Derveze, Siretii'r-Rasil: Kurana Gére Hz. Muhammed'in Ha-
yati, cev. Mehmet Yolcu, Istanbul 1989, I11. 85-138.

37  Bkz Alilmran, 3/65,70,71,98,99.
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gizledikleri, Allah'in ayetlerini inkar ettikleri, hakks batilla értbas ettikleri, inkarcilar:
veli (stratejik miittefik) edindikleri, cibt ve taguta inanip giivendikleri, Uzeyr ve Isa gibi
sahsiyetleri tanrilastirdiklary, hahamlarini ve rahiplerini rab yerine koyduklary, ahitlerini
bozduklar bildirilmistir. Yine bircok ayette, kendi dinlerini hafife aldiklary, vahyin bir
kismuna inanp bir kismuni inkar ettikleri, ilahi mesajdaki gercegi gizledikleri, kendile-
rine gonderilen peygamberleri yalanladiklari, bazi peygamberleri 6ldardikleri, Cibril
gibi melekleri diasman bildikleri ifade edilmistir. Batiin bunlara ilaveten Kur'an'da Ehl-i
Kitab'in kendi dinlerinde agirihiga gittiklerinden, Allah'in sézde ogullari ve gozde kullan
olmalar1 hasebiyle cennete sadece kendilerinin gireceklerini iddia ettiklerinden, Hz.
Ibrahim'in Yahudi ya da Hristiyan oldugunu ileri siirdiiklerinden de s6z edilmistir.**

Medinede yasanan siyasal ve toplumsal sartlara kosut olarak resmedilen bu olum-
suz Ehl-i Kitab imajina ragmen Kur'an anilan ziimreyi genellemeci bir tislupla deger-
lendirmemistir. Cesitli ayetlerde bu ziimrenin timiyle aymi olmadigy, ogunlukla fastk
olmakla birlikte i¢lerinde samimi ve diriist kimselerin de bulundugu, bunlarin hem
Mislimanlara indirilen Kur'an'a, hem de kendilerine gonderilen ilahi mesajlara inan-
diklari, Allah'a ve ahiret giintine iman ettikleri, iyiligi emredip kotaliikten sakinduirdiklary,
hayir islerine kostuklari, geceleri Allah'in ayetlerini okuyarak secdeye kapandiklari ve
kendilerine tevdi edilen emanete kesinlikle hiyanet etmemek gibi ahlaki bir olgunluga
sahip olduklart belirtilmistir** Ehl-i Kitab'mn bir kismuna atfedilen bu giizel vasiflarin,
genellikle simdiki zaman kalibiyla formale edilmesi dikkat gekicidir. Buna gére onlar, 6v-
guye konu olan bu giizel vasiflara ge¢mis zamanda degil, “simdi’, yani Hz. Peygamber'in
yasadigr donem igerisinde sahiptir ve Kur'an da “simdi"den hareketle onlar1 dvmektedir.

Kur'an, Ehl-i Kitab'in tamiyle ayn1 tavir ve tutumda olmadiginy, ¢ogu fasik olsa
bile bir kisminin 6vgiiye layik davramslar ortaya koydugunu bildirmesine ragmen bazi
mufessirler, ilgili ayetlerdeki “min” edatiyla ayristirilan “bir kismi"ni, Hz. Peygamber'in
Medine'ye hicreti sirasinda Misliman oldugu rivayet edilen Yahudi asilli Abdullah
b. Selam ile onun genellikle isimleri zikredilmeyen birkag arkadagina hasretmislerdir.

Mifessirler, Kur'an'da Ehl-i Kitab'in bir kismina atfedilen mispet sifatlart Abdul-
lah b. Selam ile maphem birkag arkadasina indirgemenin yani sira klasik nesh naza-
riyesini de isleterek onlarla gizel mucadele edilmesini 6giitleyen® ayetlerin mensuh
oldugundan s6z etmislerdir. Ibn Kesir'in (6.774/1372) Ehl-i Kitab'la en giizel bigim-
de miicadele edilmesini 6gutleyen Ankebut suresi, 29/46. ayetin neshi konusunda
Katade (6. 118/736) ve diger bazt mifessirlere nispet ettigi su gdriis bunun en somut

38 Bakara, 2/63-64, 85,87,97,100, 109, 146, 211,213; Al Imran, 3/ 23, 65, 70-72, 99-100, 110,
185; Nisa, 4/ 44, 51, 155, 171; Maide, 5/18, 41, 57, 77, 80-81; Tevbe, 9/30-31.

39 Alilmran,3/75,110, 113-114, 199.
40 Ankebut, 29/46.
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gostergesidir: “Bu ayet, seyf (kilic) ayetiyle [Tevbe, 9/5] mensuhtur. Artik onlarla ya
Misliman olmalari ya cizye vermeleri ya da kiligtan gegirilmeleri disinda bir miicadele
s6z konusu degildir™!

Nesh, Hz. Peygamber ve sahabenin tarihi tecriibesi iginde stphesiz vakiidir ve
niizul sirecindeki sosyal akigkanlik dikkate alindiginda bazi hitkiimlerin nesh yoluyla
degismesi de gayet tabiidir. Ancak Kur'an'm her ¢aga séyleyecek bir séziintiin bulun-
duguna inaniliyorsa, bu durumda hikmiin ebediyyen ilga ve iptal edilmesi anlaminda
bir neshten s6z etmek pek miéimkiin olmasa gerektir. Kaldi ki tarih vahyin sona erdigi
zaman dilimine sabitlenerek donmus da degildir. Bir taraftan Kur'an'in evrensel ve her
caga hitap eden bir ilahi mesaj olduguna inanip, diger taraftan nesh nazariyesini isle-
terek bir¢ok ayetin ebediyen gecersiz kilndigini savunmanin ve boylece séz konusu
ayetleri adeta niizul dénemine ait birer nostaljik atif kilmanin izah edilebilir bir yar
olmasa gerektir. Hal boyleyken, mifessirlerin cogu Bakara, 2/256. ayetteki, “Dinde
zorlama yoktur!” seklindeki temel ilkeyi de yine klasik nesh marifetiyle seyt ayetine
nesh ettirmiglerdir. Neshe kail olmayan $a'bi, Katide, Hasen el-Basri ve Dahhak gibi
tabi mifessirler ise din/iman konusunda zorlamamanin cizye ddemek kaydiyla sadece
Ehl-i Kitaba ait oldugunu ileri sirmisler, buna mukabil masrikler igin Misliman ol-
maktan ya da kiligtan gecirilmeyi géze almaktan baska bir segenek bulunmadig fikrini
benimsemislerdir.**

Ebt Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), Mu'tezili miifessir Ebt Miislim el-Isfehani
(6.322/934) ile Kaffal es-Sast'ye (6.365/976) izafe ettigi ve fakat muhtemelen i'tizal
fikrine uygun dastigi icin pek benimsemedigi soyle bir gorts aktarmustir: ‘Allah imani
cebr (zorlama) ve baskiya degil, tercih prensibine dayandirir. Kaldi ki bu diinya imtihan
dinyasidir. Oysa din konusunda yapilacak zorlama, bu imtihanin esprisini ortadan kal-
dinr. Bu gorus ayetteki kad tebeyyene r-riisd ifadesiyle de desteklenir. Binaenaleyh, baski
ve zorlama caiz degildir. Ciinka bu durum teklifle gelisir™ Mu'tezili mifessir Zemahseri
(6.538/1144) de ayni dogrultuda sunlart sdylemistir: “Allah, iman1 baski ve zorlama
yoluyla degil, imkan tamima ve tercihle husale getirir. Allah, ‘Eger Rabbin dileseydi..
buyurmustur. Bunun anlami sudur: Eger O dileseydi, onlar1 zorla iman ettirirdi. Ancak
bunu yapmadi ve iman etmeyi tercihe (zgiir iradeye) baglad.*

Biitiin bunlar bir tarafa, klasik dénemlerde Miisliman alimlerin ¢cogu Islam'in Ya-
hudiler ve Hristiyanlar gibi diger din mensuplari ile masriklere iliskin nihai tutumunu,
umumiyetle Tevbe suresinde yer alan ayetler cergevesinde belirlemistir. Baginda besmele

41 Ebu'l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kurani'l-Azim, Beyrut 1983, 111.415.

42 Kurtubi, el-Cami’ 111. 182.

43 Ebt Hayyan el-Endelisi, el-Bahru'-Muhit, Beyrut 2008, 11 616.

44 Ebu’l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaiki't-Tenzil, Beyrut 1977, 1. 387.
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bulunmamasinin, -bir yoruma gore- gayr-i muslimlere yonelik birer tiltimatom niteligin-
de bazi ayetler ihtiva etmesiyle agiklandigi® bu sure hicri 9. yilin Zilkade ay1 ile Tebuk
Seferine hazirlik yapildigi Receb ay1 ve bunu miiteakip zaman zarfinda nazil olmustur.*

Tarihi ntizul baglamu itibariyle tam bir teyakkuz ve sefere hazirlik vasatinda nazil
olan bu surede, Ehl-i Kitab’a ve musriklere karsi yumusak bir tsluba yer verilmesi bek-
lenemezdi. Bu sebepledir ki “seyf ayeti” diye anilan besinci ayette, “Haram aylar sona
erince musrikleri yakaladiginiz yerde 6ldiirtin denildi. Bu hitkiim bize gére Miisliman-
lar ile mugrikler arasinda gerginlesen toplumsal ve siyasal ortamun kagimnilmaz kildig
konjonkturel bir hitkiim niteligindedir. Ne var ki birgok mufessir ilgili ayetteki hikma
tarih-tstt olarak degerlendirmis ve bu baglamda gayr-i muslimlere karst mispet tavir
sergilenmesine isaret eden bir¢ok ayetin seyf ayetiyle nesh edildigini belirtmistir. Mesela
Begavi (8.516/1122), Hiiseyin b. Fadl'in “Bu ayet diismanlarin eziyetlerine aldirmayip
sabretmeyi bildiren tiim ayetleri hikiimsiiz kilmugtir™” dedigini nakletmistir. Zerkesi nin
(6.794/1392) kaydettigine gore Ebt Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148) seyf ayetinin
yiiz ondért ayeti nesh ettigini soylemis; hatta bununla da yetinmeyerek, bahis konusu
ayetin ilk kismundaki, “Musrikleri yakaladiginiz yerde 6ldartn.” ifadesinin, “..eger tevbe
eder, namazi kilar ve zekat: verirlerse onlari serbest birakin.” mealindeki son kismint
dahi nesh ettigini belirtmistir.**

Orta Cag Islam diinyasindaki daru’l-harb- ve daru’l-Islam gibi ayrimlar da ta-
zammun eden bu geleneksel gorts ve anlayis cagdas dénemdeki bazi miifessirlerce
de benimsenmistir. Mesela Mevdadi seyf ayetine iliskin sunlari soylemistir: “Yahudi
ve Hristiyanlarla yapilan cihadin hedefi budur [yani kiigiik diisiriilmiisler olarak kendi
elleriyle cizye vermeleridir]. Onlar Miisliiman olmaya zorlamak ve Islami hayat tarzini
benimsetmek degildir. Yerytziinde idarecilikleri ve hakimiyetleri kalmayacak sekilde
bagimsizliklarima ve buytikliklerine son vermek i¢in onlar cizye vermeye zorlanmahdir.
Bu hakimiyeti saglayan giicler, Misliman olmayan unsurlarin elinden, onlar1 zimmi
teba haline getirmek ve cizye almak suretiyle hak yol istikametinde sevk ve idare etmek
tzere geri alinmahdir™

Bugiinkt diinya dizeninde zimmilik ve cizye gibi hitkiimlerin gergekte neye te-
kabil ettigi ve nasil uygulanabilecegi gibi meseleler bir yana, Kur'an'da savagi emreden
ayetlerin hemen hepsinin olagandis: bir sosyolojik vasatta indigi, kendileriyle savagil-

45 Ebt Abdillah es-Sevkani, Fethu'-Kadir, Beyrut trs, I1. 331.

46 Ebu'l-A1a Mevdadi, Tefhimiil-Kuran, cev. Komisyon, Istanbul 1986, I1. 179-80.
47 Eba Muhammed el-Begavi, Medlimii - Tenzil, Beyrut 1995, 1. 269.

48 Eba Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi'-Kuran, Beyrut trs, I1. 40.

49 Mevdadi, Tefhimii l-Kuran, 11. 20S.
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masi emredilen ziimrelerin Mislamanlarla fiilen savagmakta olan veya Mislimanlara
ciddi tehdit olusturan gruplar oldugu gercegi atlanarak belli sartlara, belli olaylara ve
en onemlisi belli insanlara yani Misliimanlara savas agip onlar1 yurtlarindan ¢ikaran,
antlasmalarini bozan veya diismanlarla isbirligi yapip Mislimanlar: ortadan kaldur-
may1 amaglayan diismanlara kargt mesru bir hak olarak savagmaktan séz eden ayetleri
Kur'an'in sabit ve nihai hitkmu gibi anlayip yorumlamak pek isabetli olmasa gerektir.

Kur’an miimkiin tarihe ilahi bir mtidahale olarak ve sosyo-kiltirel vasatta zuhur
eden sorunlara iliskin pratik ve pragmatik ¢6ztimler onermistir ki toplumsal diizen ve
hukukla ilgili bu ¢6zimlerin en azindan bir kismuinin konjonkturel oldugu tartisma
gotiirmez bir gergektir. Meseleye bu agidan bakildiginda, Kur'an'in toplumsal diizenle
ilgili her hikmiintn ardinda bir illet bulundugu fark edilir ki bu durum hitkme menat
teskil eden illet ortadan kalktiginda hitkmun askiya alindigy, illet avdet ettiginde aym
hitkmin islevsellik kazandigs prensibini kabul etmeyi gerektirir. Pratikte ¢ok fazla iti-
bar gormeyen bu prensip ge¢miste Zerkesi gibi alimlerce de kismen dile getirilmis ve
askiya alinmis ya da ertelenmis hitkiim kapsaminda soyle izah edilmistir: “Herhangi bir
zamanda, hitkm gerekli kilan bir sebepten dolay: kendisine uyulmas: istenen her emir,
belli bir zaman sonra s6z konusu sebebin intikaliyle birlikte bagka bir hikme intikal
eder. Bu nesh degildir. Ciinkii nesh kendisine uyulmasi sonsuza dek caiz olmayan bir
yurtrlikten kaldirmay: ifade eder

Buna gore savag hikmiint gerektiren sebep/sebepler tahakkuk ettiginde ilgili
hitkiim devreye girer; sebep ortadan kalktiginda hitkiim de kalkar. Su halde, “sulh ve
selamet gayesiyle boyun egmek ve teslim olmak” gibi bir kok anlam tastyan Islam'daki
temel prensip, Musliman olmayan insanlar ve toplumlari savas yoluyla ortadan kaldiril-
masi gereken bir dilgman kitle olarak gormek degil, onlarla kavgasiz-giiriltiisiiz bigimde
yasamanin yolunu bulmak olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber devrindeki gazveler ve
seriyyelerin arka planlari incelediginde, bunlarin hi¢birinde musriklerin hayat hakkina
durduk yere son verme ve /veya Ehl-i Kitab'1 kendisine teba kilip cizyeye mahkam etme
gibi bir amag gozetilmedigi fark edilir. Dahasi, Kur'an'da gayr-i maslimlerle savagin
savunma, nefsi midafaa, Islam'in 6zgiirce yaganmasina engel olan baskiy1 sonlandir-
ma ve antlasmay1 bozma gibi gerekgelere dayandign agika tespit edilebilir. Nitekim,
“Inancinizdan dolayi size karsi savasmayan ve sizi yurtlarinizdan siirmeyen inkarcilara
gelince; Allah onlara nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz; ¢iinka Allah adil
olanlari sever” mealindeki Mimtehine, 60/8. ayet ile Nisd, 4/91. ayetin, “O halde sayet
onlar sizi birakmaz, sizinle barisa yanasmaz ve tistiintizden ellerini gekmezlerse, onlar
gordiigiiniz her yerde yakalaym ve éldiirtn. Iste kendileriyle agik¢a [savagmal] izni
verdiklerimiz bunlardir” seklindeki son kismi ayni noktay: isaretlemektedir.

S0 Zerkesi, el-Burhdn, 11. 42.
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Hac, 22/39. ayetin agik ifadesine gére de Misliman toplumun étekilerle savas-
maya mezun kilinmasy, kendilerine savas agilmasi ve zulme ugramalariyla alakalidur.
Mislimanlar, inanclarindan dolay: kendilerine savas agmayan, kendilerini yurtlarindan
cikarmaya kalkismayan otekilerle iyi iligkiler kurmak ve adaletli davranmaktan men
edilmemis,' fakat 6tekiler Miisliman toplumla barisa yanasmadiklary, saldirganliktan
geri durmadiklan takdirde yakalanip haklanmalari gerektigi bildirilmis ve bu hikma
iceren ayetin son kisminda, “Iste kendileriyle savasma hususunda size tam yetki ve izin
verdigimiz kimseler bunlardir™* seklinde kritik bir ifadeye yer verilmistir.

Genel Degerlendirme

[slam ve Miislimanlar i¢in “6teki/Stekiler” kategorisi en basindan itibaren olagel-
mistir. Kaldi ki bir dinin veya bir inang grubunun varhigindan s6z etmek, zimni olarak,
o dinden ve mintesiplerinden farkli inang sistemlerine mensup insan topluluklarindan
soz etmek demektir. Bu itibarla, Islam ve Miisliimanlarin bagka din ve inang gruplarini
oteki olarak algilamast hayret ve teesstirle kargilanacak bir sey degil, aksine ve ézellikle
“ben/biz” idraki icin belki de gerekli bir keyfiyettir. Fakat su da var ki s6z konusu 6teki
kategorisi, en basta soyledigimiz gibi, ontolojik olmaktan ziyade, pratik-pragmatik ya
da siyasi-stratejiktir. Burada énemli olan, 6tekinin mevcudiyetinden ziyade, oteki ile
iliskinin nasil olmasi ve ne sekilde stirdiirilmesi gerektigi meselesidir.

Kuran bu meselede velayet (vela-berd, tevelli-teberri) iliskisi tizerinden Miisli-
manlarla otekiler arasinda ¢ok belirgin bir fark ve ayrim hatti ¢cizmesine mukabil, Maide,
5/8. ayette, bir arada yasama tecriibesinin kagimlmaz kildigr diger iligkilerin seyriyle
ilgili olarak, “Ey Maminler! Allah i¢in, her daim adalet ve hakkaniyet sahibi olun; bir
topluluga ydnelik 6fkeniz, adaletsiz davranmaniza yol agmasin; [dosta diigmana karst |
hep adaletli davranin!” buyurmustur.

Fahreddin er-Rézi bu ayetin tefsirinde, “Bilesin ki mukellefiyetler ne kadar ok
olsa da su iki ana grupta toplanir: (1) Allah'in emirlerine saygi duymak; (2) Insanlara
kars: sefkatli olmak... Buna gére ayetteki kavvdamine lillah ifadesi, Allah'in emirlerine
sayguya, sithedde bi'l-kist ifadesi ise insanlara sefkat gostermeye isarettir” seklinde carpici
bir ifadeye yer vermis; Mi'min, 40/8. ayetin tefsirinde ise Allah'in emirlerine sayg1 ve
insanlara karg: sefkati kemal-i saadetin olmazsa olmaz iki temel sart1 olarak zikretmistir.>*

Ay surenin ikinci ayetinde de mealen su ifadelere yer verilmistir: “Bir topluluga
[vaktiyle hacciniza engel olmak igin size kot davranan miisriklere] yonelik 6fkeniz,

SI  Miumtehine, 60/8.
52 Nisa 4/91.
53 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'[-Kebir, X1. 142; XXVIL 29.
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sakin ha sizi agirihk ve saldirganhiga sevk etmesin. Siz siz olun, Allah'n emrettiklerini
yapmak, yasakladiklarindan kaginmak hususunda birbirinizle yardimlagin. Gainahkarlik
ve saldirganlik hususunda birbirinize destek olmayn. Allah'in emirlerine kars: gelmek-
ten sakinin. Zira Allah'in azabi cok siddetlidir”

Muhtemelen Mekke'nin fethedildigi hicri sekizinci yilda nazil olan bu ayetler, hic-
retin altinci yilinda (miladi 628) gergeklesen Hudeybiye Antlasmastyla Hz. Peygamber
ve Mislimanlarin musrikler tarafindan Kabe'yi ziyaretten engellenmesine ve bu en-
gellemenin migriklere yonelik dfke sebebiyle adaletsiz (dengesiz, 6lciisiiz) davraniglar
sergilenmemesine, bilakis surenin ilk ayetinde vurgulandig gibi, ahitler ve Antlasmalara
sadakat gosterilmesi gerektigine dikkat cekmektedir. Bunun igindir ki Hudeybiye ant-
lasmasinin ertesi yili Mislimanlar umre yapmak tizere Mekke'ye gittiklerinde sehir
halki daglara ¢ekilmis, Hz. Peygamber istedigi takdirde Mekke'yi Islam devletine ithak
edebilecegi halde ahde vefa ve antlagmaya sadakat gostermistir.

Kisaca, ilgili ayetler Miislamanlar ile 6tekiler arasindaki iliskinin her halikarda
adalet temelli olmasi gerektigi prensibini vaz etmektedir. Nisa, 4/135. ayette ise adaleti
kaim kilmanin ¢ergevesi soyle ¢izilmektedir: “Ey miiminler! Kendinizin, ana-babanizin
veya akrabanizin aleyhine de olsa, butiin giiciiniiz ve samimiyetinizle hep adalet ve
hakkaniyetten yana olun, Allah i¢in dogru sahitlik yapin. Sahitlik konusunda insanlarin
zengin veya fakir olmasini dikkate alarak adalet ve hakkaniyetten sapmayin.”

Adalet, basta haksinaslik olmak Gzere durustlik, dengelilik ve tarafsizlik gibi birgok
anlam tagryan ve efradini cami bi¢imde tammlanmasi zor olan bir kavramsal icerige
sahiptir. Adalet, daimi diirtstlitk ve ahlak kanununa itaatle gerceklesen ruhi denge ve
ahlaki kemaldir. Adaletin menati hak ve hakkaniyettir. Hak kavramu objektif, sabit ve
ilkeseldir. Dahasi, “Hak onlarin keyfi istek ve arzularina tabi olsaydi goklerin, yerin ve
bu ikisinde bulunan her seyin diizeni alt tist olurdu.>* mealindeki ayette belirtildigi
gibi, buttin kainat ve mevcudattaki dizen adaletle kaimdir.

Adalet ayn1 zamanda ilkelilik ve ahlakiliktir. Ahlak ise bu konuda teleolojik veya
deontolojik temel arayan yaklagimlarin aksine verilidir; kendisini megrulastirmak tizere
kendisinden bagka hi¢bir temele dayanmayan bir degerdir. Ahlaki davransta 6ncelik
benden ziyade, 6teki i¢in olmakla ilgilidir. Oteki ister benim i¢in olsun, ister olmasn,
ben 8teki icinimdir. Otekinin benim i¢in olup olmamast, onun meselesidir. Bu sebeple,
ahlaki bir iliskide tiim 6devler ve mitkellefiyetler sirf bana yoneliktir. Bana hitap ettiginde
odev ve mikellefiyet ahlakidir.>®

54 Mii'mindn, 23/71.
5SS Zygmunt Bauman, Modernite ve Holocaust, gev. Sitha Sertabiboglu, Istanbul 1997,s. 50-51.
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Buna gére denebilir ki ahlakta kargihklilik yoktur. Kargimizdaki insanin bize uygun
bigimde kargilik vermesi igin ahlaki davranmayiz. Ahlak sézlesmeye dayali degildir.
Rasyonel olmadi i¢in hesaplanabilir de degildir. Ahlak gayri sahsi ya da evrenselles-
tirilebilir kurallar takip etmez. Ahlaki ¢agn kisisel olup benim sorumluluguma hitap
eder. Ahlaki benligin 6zelligi her zaman yeterince ahlakh olmadig kuskusuyla ugrasan
bir benlik olmasidir. Bu anlamda, ben, bu karsihg: cok istesem bile karsilik beklemeden
otekinden sorumluyum. Kargiliklilik onun meselesidir. Ben tam 6tekiler igin ve 6teki-
lerdeki her sey icin, hatta sorumluluklart i¢in yart veren, buttnsel bir sorumluluktan
sorumluyum. Benim her zaman étekilerden daha fazla bir sorumlulugum vardir.*

Bugtinkii diinyada gerek kendi i¢imizde gerek 6tekilerle iliskimizde en fazla ihtiyag
duydugumuz sey, yasa kihgindaki buyurgan etik davramslardan ok, adalet ve sorumlu-
luk duygusuna bagh bir ahlak ve ahlakliliktir. Burada s6z konusu olan ahlak, kahramanlik
gosterisinden alabildigince uzak olan, sessiz ve fakat derin bi¢imde siradan hayatta etkili
olan bir ahlaktir. Bu nitelikteki ahlak mt’'min/Miisliiman fert nazarinda Allah’'in tam
da bu istikamette bildirdigi emirlere baglanabilir ve fakat Allah Nisa, 4/135 ve Maide,
5/8 gibi ayetlerde adalet tizerinden isaret ettigi ahlaklihg mutlak (kosulsuz) olarak
emretmektedir ki bu ilahi emirlerdeki mutlaklik bir yontyle Kant'in 6dev ahlakiyla
ilgili soylediklerini akla getirir.

Kant'in felsefesinde “6dev’, yerine getirmeyi kendi istegimizle tstlendigimiz, so-
rumluluk yiiklendigimiz bir buyruktur. Bu buyruk insan: disaridan kosullayan hipotetik
bir buyruk degil, bizzat kendimiz icin vaz ettigimiz kosulsuz buyruktur (kategorik im-
peratif ). Bu kosulsuz buyruk, “6yle davran ki davranisin temelindeki ilke, tim insanlar
icin gegerli olan evrensel ilke veya yasa olsun; insanhig, kendinde ve bagkalarinda, bir
arag olarak degil de her zaman bir amag olarak gorecek sekilde davranmalisin; 6yle
davran ki iraden, kendisini herkes i¢in gecerli olan kurallar koyan bir yasa koyucu olarak
hissetsin” seklinde formiile edilen temel prensiplere dayanur.”’

Odev mucibince islenen her fiil ahlaki degerini, bu fiille ulagilacak amagta bulmaz;
onu yapmaya sevk eden maksimde bulur. Iyi niyet haric, bu diinyadaki hicbir sey sinir-
s1z bigcimde iyi olarak kabul edilemez. Niyetin iyi olma sebebi, ne niyetin dogurdugu
sonuglarin iyi olmasi ne de arzulanan sonuca ulagabilme imkanidir. Iyi niyetli olma
sebebi ya kisinin kendinde iyi olmasi ya da niyet ettigi seylerin iyi vasfi tagimasidir*® ki
bu felsefe meshur, ‘Ameller ancak niyetlere gore deger kazanir” anlamindaki hadisi akla

56 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, cev. Alev Tiirker, s. 79, 109-110.

57 Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. loanna Kuguradi, Ankara 1995,5.29,33,
38, 46.

58  Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi s. 8.
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getirmektedir”” Zira bir sahabinin kisisel bir beklenti ve istekle hicret etmesi tizerine
varit oldugu kaydedilen bu hadisteki “niyet” kavrami bazi alimlere gore yeminle ilgili

konulardan evlilik ve bogsanma gibi meselelere kadar cok genis bir spektruma sahiptir.®’

Kant'in ahlak felsefesindeki “iyi” kavramu Islam gelenegindeki “hiisin-kubuhu
ozsel deger olarak algilayan Mu'tezili perspektifi hatirlatir. Bu perspektife gore iyi ken-
dinde iyidir; yoksa Allah'in onu iyi olarak tamimlamasiyla iyi degildir.*' Allah sadece
iyinin iyi oldugunu bildirir. Bitan bunlar ¢ergevesinde denilebilir ki Mislimanlarin
sinda Allah’in mahlukatina sefkat prensibini dikkate almak gerekir ki bu husus Yunus
Emre’ye nispet edilen, “Yaratilani severim yaratandan 6tiirtt” soziina akla getirir. Bu soz
ilk bakista ¢ok romantik ve naif goriinse de ahlaki yasantimin asli amac fazilete talip
olmaksa, bu durumda Yunus'un séziine hak vermemek elde degildir.

Kabul etmek gerekir ki biz Mislimanlar bugtin din, mezhep, etnisite gibi higbir
seyl ayrigma ve ayristirma unsuru olarak gormeksizin insar sirf Allah'm yarattig bir
varlik olarak sevmek ve birlikte yasama kaltira gelistirmek s6yle dursun, aymi dine, hatta
ayni mezhebe mensup oldugumuz halde sirf megrep farkliliklarindan dolay: birbirimizi
tekfir etmeyi vakayr adiyeden gorebilecek kadar nobranlasmus haldeyiz. Bunun temel
sebeplerinden biri “tek Allah'in vechi” gercevesinde Gazali (6. 505/1111), Muhyiddin
[bn@'l- Arabi (6.638/1240), Mevlana Celleddin Rami (6.672/1273) gibi mutasavvif-
larca gelistirilen pozitif dil yerine, daha ¢ok kelamailarin ve fikihgilarin “soguk ontoloji”
olarak adlandirabilecegimiz, “vech’ten 6nemli él¢tide yoksun bir Tann tasavvurunu
vurgulayan bir dil kullanmis olmastyla ilgilidir. Oysa Kur'an'da yer aldigy sekliyle tev-
hid anlayisi, mutasavvif filozoflarin daha iyi kesfettikleri tizere “sicak ontolojiye yani
Allah'in vechine nispetle kiinati ve beseriyeti varolugsal formatlar iginde degerlendiren
bir perspektife isaret etmektedir.*?

[slam kelam geleneginin naslardan hareketle kendi biinyesinde 6teki tiretme ideo-
lojisine donustiigii ve bu ideolojinin firak literatiirtiyle sekterlestigi bilinen bir gercektir.
Aslinda klasik fikih miiktesebatimuz da 6tekilestirme hususunda pek farkh degildir. Zira
fikih geleneginde Safiiler, Zahiriler ve bazi Hanbeli ve Maliki fakihlerce kafriin bash
bagina savas sebebi sayildig bilinmektedir.”? Bu anlayisa gére, “Fitne ortadan kalkincaya

59 Buhari, “Bed'w’-Vahy” 1; Ebti Davad, “Talak™ 1.

60  Ebii'l-Ferec Ibn Receb, Camiu'l-Uliim vel-Hikem, Beyrut 2008, s. 56-69.
61  Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usili -Hamse, s. 311.

62 Tatar, “Gergek ile Kurgu Arasinda Oteki’, s. 16.

63 Ahmet Ozel, Islam Hukukunda Ulke Kavramy, Istanbul 1991, . 80.
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ve din buttiniyle Allah'in oluncaya kadar onlarla savagin” mealindeki ayetlerde® gecen
“fitne” kelimesi “sirk ve kiftr” anlamina gelir; haliyle kafirler inkarciliktan vazgeginceye
kadar onlarla savagmak gerekir.® Oysa Bakara 2/193 ve Enfal 8/39. ayetler kafriin/
sirkin “fitne” oldugundan ve tiim insanlarin Mislimanlastinlmasindan soz etmemekte,
bilakis niizul baglamindan da anlasilacag gibi Miuslimanlara yonelik baskilar fitne
olarak nitelendirmekte, bu baskinin 6znesi olan musriklere karg: herkes icin dini inan-
cmn hesabinmi Allah’tan baskasina vermek zorunda kalinmadigi bir 6zgirlik ortaminda
yasama imkan saglanincaya degin savagilmasini emretmektedir. Kisaca, Kur'an'in inang
ozgiirligint taahhit eden ve herkesin kendi inancini 6zgiirce yasamasi gerektigine
dikkat ceken bir ayeti salt hukuk kodu gibi yorumlandiginda Islam'dan baska tiim
inanglarin yerytizinden silinmesini ve tiim insanlarin imana getirilmesini emreden
bir buyruga déniigebilmektedir.

Bu mesele bir tarafa, Kur'an insanlarin farkli gruplar ve topluluklar halinde bu-
lunmasinin dogalligina dikkat ¢ekmekte ve ayni zamanda bu farkliigin otekilestirme
degil berikilestirme vesilesi kiinmasina matuf olduguna isaret etmektedir. Bu husus
Hucurit 49/13. ayette “tearuf” yani farkli insan topluluklari arasinda tlfet ve tinsiyet
olusturma, birbirini tanima ve kargilikli aginalik kazanma kavramuyla ifade edilmek-
tedir. Ayrica ayetteki innd haleknakiim min zekerin ve iinsd ifadesi kinaye yoluyla insan
cinsine mensubiyet temelinde herkesin esit oldugunu belirtmektedir. Aslinda bu ayet
Hz. Peygamber'in veda haccindaki, “Ey insanlar! Bakin, Rabbiniz tek, babaniz tektir.
Ne Arab'in Acem’e, ne Acem'in Arab’a, ne siyahin kirmiziya, ne kirmizinin siyaha ts-
tinligi s6z konusudur. Ustinlitk ancak Allaha karsi sorumluluk ve duyarlilik sahibi
olma noktasindadur” séziiyle aymi mesaji icermektedir.*®

Tirmizi'nin bu ayetin tefsirinde naklettigi bagka bir hadis de yine benzer bir mesaj
icermektedir. Ilgili hadise gore Hz. Peygamber Mekke'nin fethi sirasinda halka soyle
seslenmigtir: “Ey insanlar! Allah, sizin diinyanizda cahiliyeye 6zgii gururu (ubyetel-cd-
hiliyye) ve atalarla 6viinme ddetini kaldirdi. Artik insanlar iki kategoridir. Birincisi Allah
nezdinde iyi (berr), sorumluluk sahibi (taki) ve degerli (kerim) kimselerdir. Ikincisi ise
giinahkar (facir), asi (saki) ve Allah nezdinde degersiz (heyyiniin alellah) kimselerdir.
Biittin insanlar Ademogludur. Allah Adem'i topraktan yaratmigtir””

Buagidan bakildiginda, gerek Kur'an'm ilk Misliman nesil tizerinden resmettigj,
gerekse Hz. Peygamber'in yirmi ti¢ yillik bir zaman diliminde bilfiil sergiledigi ahlaktan

64 Bakara2/193; Enfal 8/39.

65 Ebti Bekr el-Beyhaki, Ahkdmii’l-Kuran, Beyrut 1990, s. 388-392; Ebti Bekr Ibnii’l-Arabi, Ahkd-
mii'l-Kuran, Beyrut 1988, 1. 154-1S58S.

66 Ibn Astu, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXVI, 261.
67  Tirmizi, “Tefsir” 49.
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pek nasipdar oldugumuz sylenemez. Halbuki Kur'an migriklerin alayli ve yaralayici
sozleri kargisinda ilk nesil Mislimanlarin tavriny, “Rahman’m hayirli kullar olan o kim-
seler, yerytziinde algakgondlli ve vakarl yurarler. Kendini bilmezlerin satagmalarina
muhatap olduklarinda, “Selam!” [Ugurlar olsun!] deyip gecerler”** diye tasvir etmekte,
diger taraftan, Stird 42/40-43. ayetlerde ise, “yilige iyilik her kisinin, kdlige kars: iyilik
er kisinin karidir” vecizesini hatirlatir bicimde soyle denilmektedir: “Kétiliigin kar-
sihgr o kotilige uygun bigimde mukabele etmektir. Ama her kim kotalagi bagislar
ve baristan, sulh-stikiindan yana olursa onun mukafati Allah’a aittir. Stiphesiz Allah
kotaluge karsilik vermede ileri gidenleri sevmez. Bununla birlikte zulim ve zorbaliga
ugrayan kimse bagislayici davranmayip gereken kargihigs verirse, boyle yapmasindan
dolay1 su¢lanamaz. Suglanmay ve cezalandirilmay1 hak edenler, insanlara zulmeden
ve hak-hukuk tanimaksizin memlekette haddi agip azginlasan kimselerdir. Boylelerini
acikly/elemli bir azap beklemektedir. Her kim [zuliim ve zorbaliga ugradigi halde] sab-
reder ve kendisine yapilan kotaligi bagslarsa, hi¢ saphesiz bu takdire sayan ve sahibini
faziletli kilan bir davranis olur”

Butiin bu ayetlerin Mekke doneminde, Misliimanlarin zayif ve giigstiz olduklar:
bir toplumsal vasatta nazil oldugu, bu yiizden de Miisliimanlara 8tekiler (miisrikler) kar-
sisinda diklesmemeleri tavsiyesinde bulundugu sdylenebilir. Ancak unutmamak gerekir
ki kosulsuz bicimde adaleti emreden Maide suresindeki ayetler Miisliman toplumun
en giigli oldugu bir stirecte, muhtemelen Mekke'nin fethedildigi sene nazil olmustur.
Ote yandan, yine Medine déneminde nazil olan Al-i Imran suresinin 134. ayetinde sa-
mimi miimin ve Muslamanlar, “6fkelerini yenen, insanlarin hata ve kusurlarini affeden”
kimseler olarak nitelendirilmistir. Kisaca, Kur'an'in adalet, sefkat ve merhamet temelli
ahlak prensipleri zaman ve zemine gore degiskenlik gostermemistir.

Ger¢i Mekke doneminde miigriklerin baskilari ve alayl davranglar: kargisinda
mtminlere bir¢ok kez sabir tavsiye edilip onlarin nadanlik ve nobranliklarina aldiris edil-
memesi gerektigi tembihlenirken hicretten kisa stire 6nce veya sonra ehl-i kitfarle savaga
izin verilmis ve miiteakiben bir¢ok savas gerceklesmistir. Kur'an'm 6teki ile iliskilerde
iki farkli donemde iki farkli tutumu salik vermesi Muslimanlarin icinde bulunduklart
sartlarin ve o sartlar dahilinde sahip olduklari imkanlarin dikkate alinmasina, dolay1-
styla stratejik davranilmasina hamledilebilir. Ancak étekilerle bilfiil catisma ve savagin
kagimilmaz oldugu vasatta bile Kur'an'm her tiirlii agirihiktan kagimlmasi, adaletten sa-
silmamasi gerektigi yoniindeki emirlerini de unutmamak gerekir. Bunun yaninda, Islam
ve Muslumanlar i¢in oteki/ otekiler kategorisinin mutlaka bertaraf edilmesi gereken bir
diisman kitlesi olmadigi da belirtilmelidir.

68  Furkan2S5/63.
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[slam'da aslolan silm, salah ve selamet ikliminin tesisidir; catisma ve savas ise arizi-
dir. Ancak tarihi tecriibe, Kur'an'in beyanlarinda hedef gosterilen ve bir bakima cevher
gibi tarif edilen silm, salah ve selamete maalesef ¢ok kere ihtilaf, catisma, kin ve nefret
galip gelmistir. Bize gore bu tarihi tecribe genelde insanhigin, 6zelde Mislimanlarin iyi
bir sinav vermediklerine sahitlik etmektedir. Yine bu tarihi tecrtibe, Sebe 34/20. ayette,
siikiirsiiz Sebe halkina atifla zikredilen, “Iblis insanogluyla ilgili tahminini (zann) onlar
iizerinde dogrulady; [Iblis insanogluna yénelik éngdriistinde hakli qikt1]” (lekad saddaka
aleyhim iblisii zannehit) mealindeki ifadede belirtilen hususun maalesef bitiin insanlhik
icin gegerli oldugunu kabullenmemiz gerektigini disiindirmektedir.

Misliimanlarin otekilerle bir arada yasama hukukunun Kur'an referanslari agisin-
dan nasil degerlendirilmesi gerektigi meselesinde en 6nemli ve 6ncelikli husus, her bir
Mislimanin en yakinindaki 6tekiyle birlikte hukukunu diizeltmesi gerektigidir ki her
birimiz i¢in en yakin 6teki, sufi gelenegin derin ve sofistike anlamlar yiikledigi kendi
benimiz, nefsimizdir. Sems 91/8. ayetteki fe-elhemeha fuciirehd ve takvaha ifadesinden
hareketle, “insanoglu seytanini iginde tastyan bir varliktir” denebilir. Bu seytan bizim
i¢ otekimizdir ki her birimiz bu 6tekimizi berikilestirmedikten, yani kendimizle barigik
hile gelmedikten sonra, harigteki otekilerle silm, salah ve selamete dayali bir yasama
kaltiird olusturmanmuz pek mimkin gérinmemektedir.

Her birimizin hayatinda kendimizle barisik veya kavgali olma hali ¢ok onemli
bir yere sahiptir. Eger biz ontolojik ve /veya teolojik meseleler yahut giincel ve kon-
jonktirel problemlerle ilintili bicimde kendi i¢ dinyamizda kavgalar yasiyorsak, bu
kavga ve girtltintn salt sinemizde mahfuz kalip disartya yansimamasi insan dogasina
aykindur; haliyle s6z konusu kavgamin dis diinyaya ve insanlara olumsuz yansimalar:
kagimilmazdir. Kendisiyle kavgali olan bir insanin harigteki hemen her farkli sesi ve her
farkli gorisii tehdit gibi algilamasi ve kan davasi mantigiyla yargilamasi da kagimlmazdir.
Bu sebeple, 6tekilerle bir arada yasama hukukunu tartismadan 6nce kendi benimizle
barigik olup olmadigimuz meselesi hakkinda kafa yorulmalidir.

Insanin kendisiyle barisik olmasi, benligini olumlu algilamas: demektir. Insan an-
cak kendi beniyle barisik oldugu takdirde kendi haricine baris, huzur, salah ve selamet
yansitabilir. Insanin kendisiyle barisik olmast i¢in de evvela kendini tantyip bilmesi
gerekir. Tam bu noktada, “Nefsini bilen, Rabbini bilir” (men arafe nefsehti fe-kad arafe
rabbehit)® sdzii akla gelir. Gergekte veciz bir s6z oldugu halde derin manasindan dola-
y1 Hz. Peygamber'e layik goriilerek hadislestirilen bu meshur s6zdeki “arafe” kelimesi
orf, maruf, marifet, irfan gibi kelimelerle koktes; nekira, nitkr, nekir, inkar, miinker gibi
kelimelerin de mukabilidir. Arap dilinde &rf (urf) kelimesi tanimak, benimsemek gibi
anlamlar icerir ki iki insan veya iki toplum arasindaki iliskiye atifta bulunan “tearuf” da

69  Ebii'l-Fida Ismail b. Muhammed el-Acliini, Kegfii -Hafd, Beyrat 2001, 11. 234.
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birbirini sevmeme, yadirgama, yadsima ve diglamanin aksine tlfet ve tinsiyet kurmayn,
birbirine kucak agmayr ifade eder.

Ebu Said el-Harraz'in (6.277/890 [2]), “Insan nefsi saf ve temiz durgun suya ben-
zer. $Oyle ki durgun su akmaya basladiginda dibindeki camur ortaya ¢ikar. Tipk: bunun
gibi insan nefsi de sikintilar, yokluklar ve ¢atismalar bag gosterdiginde kendini bittin
ciplakhgyla ortaya koyar. Kendi nefsini tantyip bilmeyen kimsenin Rabbini tantyip bil-
mesi nasil miimkiin olabilir?” demistir.”® Insanin kendi nefsini bilmesi ve onunla tearuf
kesbetmesi gercekten zor istir. Bu yiizdendir ki Sehl et Tiisteri (6. 283/896) ve Kuseyri
(6.465/1072) gibi sufi mufessirler Tevbe 9/123. ayetin, “Ey Muminler! Yakininmizda
bulunan kéfirlerle savagin ..." mealindeki kismina soyle bir isari anlam ytiklemislerdir:
Mislimanlarin kendisiyle miicadele etmek zorunda olduklar en yakin ve en amansiz
diismanlari kafirlerden ziyade kendi nefisleridir. Bu ytizden Mislaman bir kimsenin
oncelikle kendi nesiyle ¢arpismasy, ardindan kéfirle micadele etmesi gerekir. Rastlal-
lah'in, “Kigtik cihaddan burytik cihada dontiyoruz.” hadisi de buna isaret etmektedir.”!

Tebiik Seferinden doniiste Hz. Peygamber'in soyledigi ileri stirtilen bu hadisin
zayif, hatta [bn Teymiyye (6. 728/1328) gibi Selefi bazi alimlerce, “Hicbir ash esast
yoktur; ilim/marifet ehlinden hig bir kimse bunu Hz. Peygamber'in sozii olarak rivayet
etmemistir” seklinde tenkit edilerek uydurma olduguna dikkat cekilse de,” Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6.751/1350), “Miicahid nefsiyle cihad eden kimsedir.”* seklindeki bagka
bir hadise dayanarak sunlar1 séylemistir: “Mi'min kulun [Allah’a kargi sorumluluklar:
hususunda] kendi nefsiyle cihadina nispetle haricteki Allah diigmanlarma kars: cihat
ikincil derecededir. Nefsle cihad, haricteki diigmanlara karsi cihattan daha dncelikli ve
onemlidir. Her kim 6ncelikle Allah tarafindan memur kilindigs seyleri yapma, yasaklar-
dan kaginma hususunda kendi nefsiyle savagmazsa haricteki diigmana kargi savagamaz.””*

Netice

Kur'an'in 6tekilerle bir arada yasama hukukuyla ilgili beyanlarini anlama husu-
sunda biz Miislimanlarin oncelikle ve ¢zellikle kendimizi anlama noktasindan ise
baglamak zorunda oldugumuz agiktir. Ashinda kendini anlama meselesi Kur'an'm bii-
tinind anlama ve yorumlama cabalarimiz i¢in de 6ncelikli sarttir. Zira her anlama
cabast sonugta yorumcunun kendini anlamasina vesile olmadig siirece yorumcuyla

70  Ebu Abdirrahman es-Stilemi, Tabakdtiis-Silfiyye, Haleb 1986, s.231.

71 Kuseyri, Letdifii sarat, 1. 453. Tiisteri nin isari yorumu icin bkz. Ebt Abdirrahman Siilemi, Tefsi-
ru’s-Siilemi (Hakaiku't-Tefsir), Beyrut 2001, 1. 292.

72 Ebi'l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmiiu l-Fetdvd, Beyrut 2000, XI. 93.

73 Tirmizi, “Fezailiy'l-Cihad” 2.

74 Ebt Abdillah Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddiil-Mead, Beyrat 1987, 111. 6.
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metin arasinda yakinlasmadan ¢ok yabancailasma gibi bir sonug dogurur. Kendini an-
lama, insanin bagkalariyla birlikte kendini ve varlik tarzini anlamasi demektir ki boyle
bir anlamanin ideolojik yonlendirmelere en fazla direng gosteren anlama tarzi oldugu
tespitinde bulunulabilir.”

Biz Mislimanlarin otekilerle bir arada yasama hususunda saghkl bir hukuk
olusturabilmek icin dncelikle kendi nefsimiz, ailemiz, hisimlarimiz ve dindaglarimiz-
dan olugan yakin beseri diinyamizda silm, sulh, salah ve selamet iklimi olusturmak
mecburiyetindeyiz. Bu iklim, Allah ve Allah'in yarattigr mahlukatla iliskimizin saglikls
bir yapiya kavusmasinda gok kritik bir dnemi haizdir. Tam bu noktada, Fahreddin er-
Rézi'nin Maide 5/8. ve Mi'min 40/8. ayetlerin tefsirinde adalet ve kemal-i saadetle
ilgili zikrettigi, ‘Allah'in emrine saygy, Allah'in yarattiklarina sefkat” (et-ta’zim li-emril-
lah ve's-sefekatii ala halkillah) ifadesi tizerinde derin diisinmek ve bu ifadenin igerigini
ozumsemek gerekir. Zira Maslamanlarin hem kendileriyle hem de 6tekilerle bir arada
yasama hukuku ancak adalet ve sefkatle kaim olabilir.

OTURUM BASKANI - Evet, Mustafa Oztiirk Hocamiz elindeki genis notu
muhtasar miifit dzetledi bize. Ingallah sempozyumun kitabr nesredildigi zaman 30

sayfalik detayli teblig yazili olarak elimizde olacak.

Simdi, ayni usulle Prof. Dr. Mehmet Evkuran Hocamiz da 15 dakikalik stiresini
saati goz ontinde bulundurarak bize takdim edecek.

Buyurun Hocam.

75 Burhanettin Tatar, Din, [lim ve Sanatta Hermendotik, Istanbul 2014, s. 36.

58



@75

kutludogum

BIRLIKTE YASAMA DUSUNCESININ DINI-TEOLOJIK
ZEMINI
-ISLAM OGRETISI ACISINDAN BiR YAKLASIM-

Prof. Dr. Mehmet EVKURAN
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Hakikat iddias1 Zorunlu Olarak Fanatizmi Dogurur mu?

Bir hakikatin var olduguna inanmak acaba ¢ogulculuga zarar verir mi? Zaman ve
mekan 6tesi, degismez ve mutlak bir gercekligin var oldugunu kabul etmek, farkli inang
ve dustincelerden pek ¢ok kesimi barindiran toplumsal yapr i¢in i¢ tehdit olusturur mu?
Hakikate inanmak ile dogmatizm ve fanatizm arasinda bir iligki var mu1? Eger varsa bu
iligki dogrusal ve zorunlu mudur?

Insan-hakikat iligkisine dair bir senaryo olusturalim: Eger hakikate inanmak ile
dogmatizm arasinda dogrusal bir iliski varsa toplumsal siddeti besleyen en 6nemli da-
marlardan biri, bizzat iman kavraminin kendisi olmaktadir. Ctinkii iman sahibi olmak
demek, tiim zamanlar ve mekanlar i¢in gegerli ve téim insanlar i¢in zorunlu bir hakikat
distincesine baglanmak demektir. Béyle bir iman, miiminin goziinde tim dinyays,
hakikatin gerceklestirilecegi bir eylem alani héline getirmektedir. Eylemin teolojik
anlamy, beraberinde politik siddeti besleyen bir hakikat distncesinden gelmektedir.
Tam insanlarin hakikate boyun egmesini saglamak ve toplumu tek tiplestirmek ima-
nin amele dontismesi olarak nitelendiginde, siddet ve otekilestirme insan dogasinin
ta derinliklerine kadar iner. Diinyanin bireysel ve toplumsal tiim acilari, problemleri,
carpikliklan birleserek giincel hakikat anlayigini timiiyle bir siddet teolojisine dontis-
tirtir. Hakikat kavraminin igerdigi giizellikler, incelikler, paylasma, hos gorme, sevme
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vs. gibi tim olumlu degerler birer titopyaya, siddet ise bu Gtopyadan beslenen ve onu
somiren fiili bir duruma dénsiir.

Dinsel inanglarin ¢agimiz diinyasinda siddete doniismesi ve dinsel duygunun 6tke-
nin disinda kendini disa vuracak kanallarin kapali olmasinin nedenleri sosyal bilimlerde
ve medyada ¢okea tartislmaktadir. Hatta tartismalar Islamofobist sdyleme derinlik
kazandiran bir literatar bile olusturmus bulunmaktadir. Bu durumda 6zgir, rasyonel
ve cogulcu bir toplum ins etmek i¢in, iman sahiplerinin elindeki hakikat iddialarmnin
timind gegersiz kilmak gerekecektir. Bu senaryo, giiniimiiz Bati dinyasinda kendini
elit sayandan tutun giindelik yasam i¢indeki halk kesimlerine kadar genis ¢evrede kar-
silik bulmaktadir. Peki, bu nasil ve hangi araglarla basarilacaktir? Sorunun bu tarz bir
temellendirilmesi, bizi dinin sadece kamusal hayatta degil bireylerin vicdanlarinda da
bastirilmus politikalaria mesruiyet kazandiracaktir. Katr ateist politikalardan saldirgan
laiklik uygulamalarina kadar ashinda tim bir XX. ytizyilda modern devletlerin yaptig:
sey bundan bagka bir sey degildi.

XXI.ytzyll tarihsel dontisimler ve toplumsal gerilimler agisindan oldukga hare-
ketli ve tabiri caizse verimli bir zaman dilimi oldu. Bu, hizli ve bir o kadar da insanhk
agisindan acr tecriibelerle dolu tarihsel donem tim yogunluguyla yasandiginda bu
uygulama ve yaklagimlarin insan ve toplum gercekligi ile uyusmadig anlagilds. Isin
en carpici yani, dogmatizmi ortadan kaldirmak amaciyla yola ¢ikan 6zgarlik ve akil
taraftari diisiinceler, sonugta tam da karst olduklarini soyledikleri fanatizmi bagka bir
baglamda tireterek savastiklari kotiliiklerin yerini aldilar. Sonug: dogmatizm ve fanatizm
sadece dinsel ve teolojik bir sorun degildir; aksine en sekiiler ve aydinlanmaci diisiin-
celer de pekala siddet, ayrimcilik ve baski bagta olmak tizere insanhga acilar ¢ektiren
kotulikler tretebilir.

Hakikat-insan iliskisine dair ¢atismaci ve indirgemeci olmaktan uzak daha dengeli,
makul ve uygulanabilir baska senaryolar miimkiin degil midir?

Hem hakikati korumak hem de saglikli ve bariscil bir sosyal diizen insa etmek
gercekten de imkansiz mudur?

Ozellikle Islam, iizerinde en ¢ok konusulan ve diinyanin en hareketli bolgelerinde
yasayan insanlarin kimligini olusturan bu dinin siddetle 6zdeslestirilmesi onun tarihsel
ve teolojik gerekligine ne kadar uymaktadir? Ote yandan dinlerini siddetten mutlak
anlamda miiberra kilan Miisliimanlarin 6niindeki en bitytik problem, ¢agdas diinyada
gercek Islam'in pratik bir uygulamasini gésterme konusunda yasadiklari krizdir.

[slam’in &teki ile hi¢bir sorununun olmadigini soylemek, gercekei olmadi gibi,
[slam’in 8gretisinin ve mesajinin 6ziinii goz ardi etmek anlamina da gelir. Bu yaklagim,
agir Islam’afobist sdylemsel baskinin sonucu olarak gelistirilmektedir. Diger yandan
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da bu, somiirge déneminin Misliiman diinya tizerinde yarattigr apolojik savrulmayla
da birlesmektedir.

Bir metafizik temele dayanan ve bir hakikat iddiasinda bulunan her dinsel soylem
gibi Islam'in tebligi de elbette bir ben-merkezcilik igerir. Boyle bir iddia tagimayan bir
dini séylemin baghlarimin zihninde bir aidiyet duygusu ve farklhilik izlenimi olugturmas:
mimkiin degildir. Yanlighg ve problemi burada aramak ¢ok dogru goriinmemektedir.
[slam en son bildirilen vahiylerden olustuguna gére ondan, bunun anlamini ve nedenini
acikga dile getirmesi beklenebilir. Hangi nedenle yeni bir vahiy indirilmistir? Onceki
vahiyler hila gecerliligini koruyorsa ve hakikat mevcut olan farkh dinsel gruplar tarafin-
dan temsil ediliyorsa, Islam olarak bildirilen bu yeni vahyin anlami nedir? Getirdigi sey
ozgiin degilse ve bir seyleri dizeltme gibi bir iddias1 da yoksa bu durumda varhginin
sebeb-i hikmeti nedir? Yoksa amag yeni dini kimliklere daha yogun ve dinamik bir
yenisini mi eklemektir?

[slam’in ézgiinliigiinii ve saygmligini zayiflatmaya déniik olan ya da hi¢ olmazsa
boylesi bir izlenim verecek bu tiir yaklagimlarin sonug getirmeyecegini fark etmek ge-
rekir. Zira en basta bu tur hakikatleri esitleyici soylemlerin, Mislimanlarin zihninde
ve gonliinde bir kargilik bulmasi zordur. Nitekim birlikte yasama perspektifinin hedef
olarak viicut bulacag ve ¢iceklenecegi mekan, Misliiman kitlelerin zihni ve gonli-
diir. Bu mekana ugramayan ve kabul gérmeyen projelerin basarili olmasi mimkan
goranmemektedir.

Birlikte yasama distincesinin, biri ige doniik digeri de disa doniik olmak tizere iki
boyutu vardur. Ilki konusunda Miislimanlarin sicilinin, dtekinin tanikhgy ile de genelde
temiz oldugunu soylemek gerekir. Tarihsel uygulamalar bu konuda yeterince bol ve
zengin malzeme icermektedir. Bunda en biiyiik etken, Islam’in heniiz dogus déneminde
yaptigi rehberligidir. Niizul siireci boyunca Kur'an, basta Hristiyan ve Yahudiler olmak
tzere Oteki ile birlikte yasamanin teolojik ve politik zeminini kurmustur. Bu nedenle ta-
rih boyunca Mislimanlar éteki ile iliski kurmak ve birlikte yasamak konusunda biyiik
sorunlar yasamamugtir. Maslimanlarin kurdugu devletler, imparatorluklar gayrimds-
limler i¢in genis bir giiven ve 6zgtrlik ortami sunmugtur.'

Kur'an'da, Ehl-i Kitaba yonelik olarak igerigi zengin ve cesitli bir dizi yaklagimlar
goze carpmaktadir. Bu yaklagim zenginligi, Miislimanlara degisen sartlara bagh olarak
farkls iliskiler kurma imkan1 sunmaktadir. Dogmatik ve tek tipci bakis agisindan inis-
li-gikasli ve hatta gelisik goralebilecek bu yaklagim, yasanan hayatin hareketli gergekligi
agisindan oldukea anlamhdir. Ehl-i Kitap ile olan iliskileri tek bir ¢éziime indirgeme
girisimleri ashnda Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in yaklagimlan diisiintldiginde kabul

1 Amin Maalouf, Oliimcil Kimlikler, s. 50 vd.
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edilebilir degildir. Bu tek tipci yaklasim, sartlar kargisinda gergekgi ve anlamlh davramglar
gelistiremeyen zihinlerin kolaycr ancak hayati daraltan bir trinadr.

Kur'an'da Ehli Kitap hakkinda, giizel bir sekilde onlarla tartisma, ortak bir kelime-
de bulugmaya davet etme, onlarin dinlerini kabul etmedik¢e Miislimanlardan hognut
olmayacaklarina dikkat cekme vs. tarzinda anlatimlar vardur.

Teolojik agidan agikhiga kavusturulmas: gereken konulardan biri; Kur'an'm ken-
disini Ehl-i Kitab'in “ellerindekini tasdik eden” bir kitap olarak tanimlamasidir. Bunun
anlamu konusunda tarih boyunca Mislimanlar ayni yorumu benimsemilerdir. Bu-
radaki anahtar kavram tahrif tir. Bir yandan Ehl-i Kitab'in kendilerine indirilen kitab
tahrif ettikleri vurgulanirken, “ellerindekini tasdik eden” ifadesinin kullanilmasi, Mis-
lamanlarin zihninde muharref olmamus 6zgiin haliyle indirilen vahyin tasdik edildigi
distincesini yerlestirmistir dogal olarak.

Gunamiz Misliman-Hristiyan-Yahudi diyalog calismalarinda, Kur'an'in mev-
cut Incil ve Tevrat't onayladifi sdylemi 6ne ¢ikarilmakta ve bir yanls anlama ya da
carpitma tizerinden bir iligki ve iletisim kurulmaya ¢alisilmaktadir. Bu teolojik olarak
temelsizdir ve Islam’in tiim hakikat iddiasini bosa ¢ikarmaktadir. Diyalog ya da birlik-
te yasama, teolojik farklari eritme ya da ortadan kaldirma girisimleri ile ytritilemez.
Vahyin indirildigi ayn: kaynaga vurgu yapmak bir 6l¢tde yakinlastirici ve yatistirict bir
islev gorebilir. Ancak gatisma ve rekabetlerin bitmedigi reel dinyada dinsel kimlikler
icin daha fazlas: gerekir.

Diyalog Fetisizmi ve Hakikatleri Esitleme Yanilgist

Islam’'in hakikat algsy, diyalog arzularinin agiriliklarina feda edilemeyecek kadar
degerli, saygin ve centilmendir. Bu nedenle onun hakikat iddias, diyalog fetisizmine
kurban edilemez. Diyalog kavraminin, temelde ve 6ncelikle politik oldugunu fark etmek
gerekir. Diyalogun, teolojileri ayni kazanda eritmek ve karigik bir hakikat tanimiya da
algisi tretmek gibi bir hedefi olamaz. Esasinda diyalog, farklihgin ve 6tekinin varliginin
teslim edilmesi Gzerine kuruludur. Teolojilerin farklilig, diyalog kavramini mimkan
kalar. Aksi halde inanglar1 ve teolojileri kendi kazaninda eritme gabas: olarak algilanan
bir diyalog kavramy, bizzat kendisi ile gelisecektir. Zira ayni olan ya da aynilesen ben-
likler arasindaki iligki, farkli olanlar arasinda gergeklesen sahici bir diyalog degil kendi
kendine yapilan bir monologtan éteye ge¢meyen bir kisir dongtdir.

Bu konuda yasanan gtincel sorun, birlikte yasama hukukuna dair fikhin gelistiril-
mesi ve giincellestirilmesinin gerekliliginin yerine getirilmeyisi ile ilgilidir. Klasik fikhin
zimmi hukuku giinimuiz dinyasinin sosyal gergekligini yeterince kargilamamaktadur.
Geleneksel fikih literatiirinde insa edilen iligki formal, yasanan sosyal ve siyasal gercek-
ligin geregi olarak Mislimanlarin iktidar, Ehl-i Kitabin ise azinlik ve tebaa olusu tizerine
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kurgulanmugtir. Bu gercekligi yansitacak sekilde tasarlanmis “daru’l-harb’, “daru’s-sulh
“daru’l-mudhede” vb. kavramlarina bagl olarak tanimlamus idi.

Diger yandan bu reel politik ile 6rtisecek tarzda polemik amagh teolojik metinlerin
telif edildigi gorilmektedir. Bunun i¢in 6ne ¢ikan iki metin Gzerinde durulabilir. Bu
metinler Islam kelam okullar: geleneginde farkli ve hatta rakip olarak nitelenebilecek
iki ayn cizgiden diistintire aittir. Ilki Mu'tezili ekolden Cahiz,” digeri giiclii Es'ari kelam-
a-filozofu Razi'dir’. Her ikisinin de séylemi, Islam vahyinin merkeze alindig: ve Ehl-i
Kitab teolojik argiimanlarinin ¢ariitilmesine adanmug belirgin bir 6zgtiven tasimaktadur.

Bu algilama, Misliiman tilkelerinden Batil tilkelere yogun goclerin yasandig ve
vatandaghk baglarmin kuruldugu kiresel danyanmin gergekligi ile 6rtismemektedir. Pek
cok Misliman, artik Batih tlkelerde diinyaya gelmekte ve dogal olarak vatandashk
haklarina sahip olarak yasam stirmeyi talep etmektedir. Kendisinin ve ailesinin gele-
cegini bu tlkelerde yasamak tzere tasarlamaktadir. Dolayisiyla onlarin bu gercekligi-
ni goz 6niinde bulunduran kapsamli ve uygulanabilir bir teolojik ve fikhi dile ihtiya¢
duyulmaktadir. Batili tilkelerde yayginlik kazanan Islamofobik kayg: ve diisiincelerin
de hesaba katilacagi yeni bir vizyon olusturmak gerekmektedir. Su hilde yeni teolojik
yaklagimin Islamofobiyi de ciddi anlamda giindemine almasi beklenmektedir.

Yahudi-Hristiyan dinya ile yarttilen diyalog kurma calismalarinin ¢ok da ba-
sarih olmadigr gorilmektedir. Bu gabalar, Misliman dinyasinin genel degerlerini,
duyarlihiklarini ve gikarlarini gozeterek degil, diyalogu ytrtten kesimlerin kendi tikel
hesaplamalari tizerinden gittigi i¢in herkesi memnun edecek anlamli sonuglar ortaya
koyamamaktadir. Ote yandan kullanilan dil ve bu dile hayatiyet kazandiran akil, kelam,
vizyon ve birikimden yoksundur. Oysa kelam hareketi daha ortaya ¢iktigi ilk dénemden
itibaren Islam'in temellerini savunma gérevini iistlenmis olmakla Miisliman toplumu-
nun diinya gorisiing, ideolojisini ve kirmizi ¢izgilerini gozetiyordu. Kelam hareketi
tutuculasip, ice donik hesaplasmanin bir araci hiline geldigi anda ilk iglevinden de
uzaklagmaya baglad.

Diger bir sorun da vahdet-i vuciit felsefesinin tam hakikatleri esitlemeye arzulu
soylemi ile bir iligki ve iletisim kurulmaya caligiimasidir. Bakildiginda manzara sudur:
Misliman taraf dinlerin birligine vurgu yapmakta, gonderilen tiim peygamberlerin
Allah'in el¢isi oldugunu vurgulamakta, on emir-zeytin dagi vaazi-veda hutbesi arasinda
ortak noktalar bulmaya ¢alismaktadir. Kars: taraf ise kararli bicimde kendi teolojisini

2 Cahiz'in er-Reddu ale'n-Nasdrd adl eserinin Tiirkge ¢evirisi i¢in bkz. Hristiyanhiga Reddiye, Tekin
Yayinlari, cev. Osman Cilacy, Konya, 1992.

3 Rézi'nin Miindzara fi'-Redd ale'n-Nasdrd adli eseri Hristiyanhgin Reddine Yonelik Tartismalar baghg
ile Tiirkce'de yayinlanmugstir. Cev. Hidayet Isik, Iz Yayinlari, Istanbul, 2009.
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hakkinda susmakta, buna kargilik Islam’mn thimli ve barigcil bir din oldugu sdylemi tize-
rinden Musliman kargithgin ustaca manipiile etmektedir.

Gergek Oteki Kimdir?

Islam diinyast icin birlikte yasama sorununun az konusulan ancak en az digeri
kadar nemli olan yoni, Islam ici birlikte yasama hukukudur. Bu, Miisliman toplumu-
nun kendi tarihsel, sosyolojik ve siyasal yapisiyla ilgili igsel problemidir. Denebilir ki bu
konu Miisliman olmayan 6teki ile iligkilerden daha kritiktir. Zira tarih boyunca Misli-
manlarin teolojik 6teki ile olan iligkilerinin sicilinin genelde temiz oldugu s6ylenebilir.

Gergek anlamda 6teki kimdir? Bu soru aslinda kimi ya da neyi tam kargitimiz
olarak gordiigimuzii ortaya gikarmak tzere sorulur. Ayni dinin mensuplari ve mez-
hepler arasindaki kavganin digerini aratmayacak kadar siddetli ve yikict oldugu bilinen
bir gergektir. Ayni hakikati ve inanci paylasan gruplarin, iddialarini hakl ¢ikarmak igin
temel referanslara gondermede bulunmalar yeterli degildir. Sonugta ayni kaynaklardan
beslenen ekollerin, paradigmalarinin sinirlarini keskinlestirmek ihtiyaciyla soylemsel
micadeleden 6teye giderek giice bagvurmalari sik rastlanan bir durumdur. Zira aym ya
da benzer olanlardan farkl inanglar Gretmek ve onlar1 birbirinden ayirmak, dinsel-teo-
lojik tartismadan ¢ok, siyasal icerikli bir sdylemin iiriinii olmaktadir. Islam tarihindeki
mihne ve ters mihne uygulamalary, Islam'in hakikatini sahiplenmek ve bu konuda bir
tekel olusturmak iin birbiriyle rekabet eden kesimlerin, iktidar etkileyerek kargitint
sindirme cabalaridir.

Giiniimiizde Islam-ici birlikte yasamayr miimkiin kilan bir dile siddetle ihtiyag
vardur. Buna Islam'in tarih, teoloji, diistince ve sanat olarak ele alindig egitim kurum-
larindan baslamak gerekmektedir. Islam'in 6gretilmesinde kullanilan dilin, Miisliman-
larin yasadigi zengin ve esitli tecriibeyi yansitmasi gerekir. Gelenegi tek bir séyleme
indirgeyen ve onun tizerinde de hamasi bir tekelcilik olusturan s6ziim ona gelenekgi
ve tutucu dilin, Mislimanlar getirecegi nokta birlikte yasam degil, birbirine sayg1 degil
kavga ve ayrisma olacaktir. Islam'i ilk déneminden itibaren ortaya ¢ikan ekoller, din
anlayislary, fikhi ve kelami paradigmalar arasinda bir hak-batil ikilemi kurulmamalidur.
Basta ilahiyat fakiilteleri olmak tizere dini bilgi tireten kurumlarda yapilmasi gereken,
[slam tarihinde ve giiniimiizde ortaya ¢ikan ve toplumsal kargihig1 olan farkli din anla-
yislarin kucaklayan ve sayg1 duyan bir dil gelistirmektir. Bu cergevede Islam gelenegini
tek bir anlayisa indirgeyerek savunmaya ¢alismanin ne kadar yanlis ve kisir bir yaklagim
oldugunun alti ¢izilmesi gerekir.
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Aslinda bu ihtiyact kelameilar basta olmak tizere Islam alimleri derinden hissettiler.
Bir 6rnek olmak tizere, Gazzali'nin Faysalu't-Tefrika adli eseri incelenebilir.* Gazzéli bu
metinde Misliman kimliginin sinirlarini ¢izdikten sonra, tekfirden kaynaklanan digla-
yici tutumlara karg: bir butiin olarak bu kimligin savunusunu yapmaya gaismaktadir.
Oncelikle tekfir fitnesinin Miisliiman toplumu agisindan tagidigs tehlikelere dikkat ce-
ken digtnirimiiz, tevil farkliliklarinn tekfire konu olamayacagini drnekleriyle birlikte
agiklar. Stnni Egari ekol iginde yasanan dislayici ve tekfir 6rneklerine dikkat ¢eken
Gazzali, tevil yonteminin dayanmasi gereken ilkeleri anlatir ve bu ¢ergevede yapilan
farkh tevillerin tekfir konusu yapilamayacagini vurgular. Nitekim bagka bir eserinde nor-
mal sartlarda dinsel distince igin bir zenginlik kaynag olan ve Mislimanlara genislik
ve esneklik kazandiran tevilin, Islam’in temellerini sarsmak iin de kullanilabilecegini
batinilerin sapkan tevilleri ile miicadele ederken gostermeye ¢aligmugtir. Ancak belki de
batinilere kars: duyulan tepki ve kugkunun bir sonucu olsa gerek, Maslimanlar mezhep
fanatizmlerinden dolay1 dogal karsilanmas: gereken tevilleri de zindiklik olarak gérme
aginihign gelistirmiglerdir.

Misliiman kimligini tanimlama ve siurlarini ¢izme sireci bugtin de temel bir
ihtiyagtir. Diinyada dinlerin ve dinsel kimliklerin ytkselise gectigi bir donem yasanmak-
tadur. Bu stire¢ ayni dinin alt kollart ve farkl kimlikleri arasinda hakikati sahiplenme ve
temsil etme miicadelesini de tahrik etmistir. Miisliman kiitlelerin yagadigi Orta Dogu
cografyasinda siiregelen iktidar miicadeleleri de dini ve mezhebi rekabeti bir kat daha
yikicr ve atesli hale getirmektedir.

Misliiman kimligi ne kadar dar bir ¢ergevede tanimlanirsa, o derece sert ve disla-
yici tutumlan besleyecektir. Diger yandan bu ¢ergevenin dini-teolojik verilerin tecviz
edebileceginin gok 6tesinde genis ve belirsiz bir alana yayilmasi da, dinin kimlik inga
etme hedeflerini zaafa ugratacaktir.

[slam diinyasinda birlikte yasama disiincesi temelde hakikat algisiyla ilgilidir.
Hakikati sahiplenme miicadelesi veren mezhebi kimlikler ile ilgili sorunlar ¢oziimlen-
medikge disa doniik politikalar gelistirmek mimkiin olmayacaktir. Evin i¢inde kavga
ve anlasmazlik strdiigi siirece komsulara olumlu iligkiler kurmak sahici olmayacaktir.
[slam diinyasinda mezhebi cogulculugu hem tarihte hem de giiniimiizde karsilayacak
kapsayici bir teolojik dil ve bunu destekleyecek kiltar politikalar: gelistirilmelidir. Halka
doniik yapilan yaygin egitim uygulamalarinda, orta 6gretimde ve ytksekogretimde
din alanindaki farkli yorumlari ve anlayislari anlatan dilin en azindan tasviri olmasi ve
Misliiman tecrtibesinin zenginligini ve cesitliligini sayg1 ve sevingle yansitmas gerekir.

4 Aslladi Faysalu't-Tefrika beyne'lislam ve Zendeka olan bu eser Tiirkgeye de cevrilmistir. Bkz. Islamda
Miisamaha, gev. Silleyman Uludag, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2013.
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BIR ARADA YASAMANIN AHLAKI VE FELSEFI
TEMELLERI

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Farkliligin Antropolojik Temeli: Toplu Yasama Zorunlulugu

Bireysel yasamdan toplu yasama gegis, insanlik tarihinin dontim noktalarindan
biridir. Hukuk /yasa ve ahlak fikri, bu toplu yasamin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikmus-
tir. Toplu yasam da ister istemez insanin hemcinsleriyle birlikte yasamasini miimkiin
kilacak ortak amaglar etrafinda sekillenmistir. Hayatta kalma endisesi (barinmak, kar-
nint doyurmak, baskalarina av olmamak vs.) toplu halde yasamaya iten giidiisel ve ilkel
seviyedeki ortak endiselerdir. Birlikte daha mitkemmel bir yagami inga etme iradesindeki
ortaklik ise, insanhgmn ilk toplu yasam ihtiyacindan ¢ok daha sonra gelistirebildigi bir
idea olabilmistir. Toplu yaganun kaniksandigi ilerleyen zamanlarda ise insanlik yagami
sadece verilenlerle idare etmek i¢in degil, verili olmayan bir yasamu ideal bir sekilde
inga etme iradesini hayata gecirmek i¢in bir firsat olarak gérmeye basladi. Burasi toplu
yasamdan, toplumsal yasama gecis asamasidir.

Barinma, yeme-i¢me, tireme gibi zorunlu fiiller hayatin devamu igin gereklidir ama
bunlar ‘yasanmasi gereken haliyle hayat’1 insa edemez. Boyle bir hayatin ingasi igin insaru
harekete geciren ihtiyaglar degil, insanin harekete gecirdigi yetiler devreye girmelidir.
‘Dogru (epistemik zemin), iyi (ahlaki zemin), giizel (estetik zemin) gibi soyut kelime-
ler dinyasimin' yonlendirdigi bu yetilerle insan bilimi, sanaty, kiltara ve medeniyeti
insa eder. Bu da ‘yasanmasi gereken haliyle hayat'1 var eder. ‘Boyle bir hayat, bedensel
zorunluluklarla degil, ruhsal (iradi) tercihlerle insa edilir. Bu ruhsallik (insanilik) bizi
bedenin dayattig1 zorunluluktan kurtarir ve 6zgiir irademizle ve hiir tercihlerimizle var

1 “Size verilen donanimlardan /yetilerden (1a'in) sorguya cekileceksiniz.” (Tekastir, 8) ayeti, insanin
medeniyet insa eden soyut kavramlar diinyasina isaret etmektedir.
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edecegimiz toplumsal yasamun 6znesine doniistirtr. Bu durumda insan dogasinin bir
yonit onu zorunlu olarak bagkalartyla birlikte toplu yasamaya itmekte, diger yoni (ira-
de etme ve tercihlerde bulunma yonii) ise ona bu zorunluluktan 6zgiirlesme imkant
sunmaktadir.

Agik ve Kapali Toplumlar

Dogallik, seffaflik ve butanlik fikri etrafinda hayat bulan toplum, ‘agik toplum’
olarak anilmaktadir. Bu toplum yapisinda herkesin degeri, bir baskast icin de deger(1i)
dir. Farkli toplum kesimlerinin bu degerlere sadakati, sadakatin ve sadik(dogru)ligin
norma donustiga bir iliski ahlak: gelistirir. Erdemli s6z ve eylemlerin degerli gorl-
diigi toplumsal yapida insanlar, ‘kisilik’ kazanmanin, var olmanin ve varliga devam
etmenin gerekli ve yeter sarti olarak degerleri gortirler. Temel yasam degerlerine sahip
gikan bir toplum, yoniini bu degerlerle bulur. Herkesin bir bagkas: i¢in var oldugu,
ortak endiselerin paylagildigi boyle bir toplumun kalict (béki) olduguna isaret eden
Hud suresinin 116. ayetini bu baglamda okumak gerekir. Bu ayette kalicilik, toplumsal
bozulmaya gotiren unsurlarla miicadeleye baglanmaktadir. Birlikte yasam ahlak, ortak
insanlik bilincinin ‘bozgun/fesdd’ sebebi saydiklaryla miicadeleyi gerektirir. Ayetteki
ulii bakiyye ifadesi, ‘kalicithga’ ve “kalict degerlere sahip ¢ikan toplum’a (uli bakiyye)
isaret etmektedir. Bu da varligi bozan, anlamsizlastiran, var olmayi zorlastiran bireysel
ve toplumsal ‘bozgun’larla miicadeleye baglanmaktadur.

Kapali toplumlar ise i¢ ice girip butiinlesemeyen, siirekli yan yana duran, ayrisma ve
kutuplasmaya yatkin toplum yapilari i¢in kullanilmaktadur. Kapali toplumlarda bagkas
her zaman ‘6teki’ ve ‘yabanci’ durumundadir. Kapali toplum yapilart arasinda ‘giiven’
en alt seviyededir. Toplumsal gruplari bir araya getiren hayati degerler soluklastiginda,
toplum kesimleri kolayca ayrisir ve birbirlerine kars: ¢atisan unsurlara donastrler. Or-
tak yasam alanlarnin daraldigy, farkli toplum kesimlerinin aralarina mesafe koydugu
bu toplum yapilar: kutuplagir, giiven kaybeder ve dejenere olur. Béyle bir yapida artik
farkl olanlar arasinda agilmaz zihinsel engeller ve bloklar vardir. Herkes bir bagkasin
once zihninde dislar ve mahkam eder. Birbirinin varhigina ve degerine karsi topluluklar
kor kesilirler. Bagkasinin varhgina ve degerine kor kesilme, nihayetinde kér kesilenlere
kargt da bir korlik yaratur.

Ferdinand Tonnies'in cemiyet ve cemaat arasinda yaptigr ayrimi bu noktada hatir-
lamakta yarar var. Tonnies, bireyciligin 6n plana gaktigr ve kati rekabetin hikim oldugu
toplum yapilarina cemiyet ( Gesellschaft), insanlarm birbirine kargi sorumluluk bilinciyle
hareket ettikleri ve isbirliginin egemen oldugu yapilara ise cemaat ( Gemeinschaft) adint
vermektedir.
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Bireyciligin (yalinkat bir egoizmin) hikim oldugu cemiyet yapilari, hem bireyi
hem de toplumu tahrip eden i¢ dinamiklere sahiptir. Bireyin ¢ikarinin butiin yararlarin
tzerinde goruldigi bu yapida insanlar ve topluluklar arasindaki baglar, bilingli olarak,
birbirine sun’i olarak ilistirilmistir. Kisi, kendi ¢tkarim ditstinerek bagkalariyla iliski kurar;
bunu ézellikle zevk ve yarar duygusunun tatmini igin yapar. Toplumu meydana geti-
ren bireylerin disinda bu toplumun bir gercekligi, anlami ve degeri yoktur. Toplumun
varligi daha buyik erdemlerin var kilnmasi igin degil, bireyin hak ve hukukunun ko-
runmast i¢in vardir. Bunun igin de zorunlu olarak toplumsal sézlesmeler yapilir. Haklar
ve sorumluluklar yazili olarak garanti altina alinir ve bunlarin uygulanmasi daha ast
bir otoriteye (devlet) teslim edilir. Insanlarin ¢ikarlarinin, zevklerinin ve ihtiraslarinin
yonlendirdigi bu toplum yapisinda, gikarlarin ¢atismasiyla ortaya gikabilecek anomiyi
ortadan kaldirmak icin otorite (devlet) fikri ortaya cikar. Devlet de giivenlik terimi
altinda ¢ogu zaman toplumu disipline ederek, zorunlu toplumsal yaganu erdemli bir-
liktelige dontstarecek olan insamin 6zgir tercihlerde bulunma yetisini bloke ederek,
erdemli toplum ideasinin éniindeki en biyiik engel olur.

Kur'an bireyciligin, toplumda giiven unsurunun kaybma yol a¢tigina, bunun da
toplumu ayakta tutan temel unsurlar1 ¢okerttigine isaret etmektedir:

‘Allah ve resuliine tabi olun. Birbirinizle didismeyin! Sonra direncinizi kaybeder-
siniz ve rizgariniz kesilir..”

Ayette anilan ‘ril/ 7, kelimesi, ‘koku’ ve riizgar’ anlamindadir. Ayet, birbiriyle
didiserek ayrisan toplun?f;irm birbirlerinin kokusunu alamadiklarini (aralarina agilmaz
bloklar koyduklarini) yahut riizgarlarinin kesilmesi (hayat enerjilerinin bitmesi) gibi
bir sonugla karsi karstya kaldiklarini tespit etmektedir. Maminleri erdemli bir toplum
olarak ilan eden ve bunun geregi olarak iyiligi hakim kilmak ve kotalagun kokin kazi-
mak gibi bir misyon ytikleyen ayeti hatirladigimizda, hayat enerjisi biten bir toplumun
bu misyonunu yerine getirmesinin imkansizlagtigi ortadadir. ‘Hayirh toplum olus'un
bu misyonu yerine getirmekle kiim oldugunu disindagiimiizde, birbiriyle didiserek
hayat enerjilerini tiketen toplumlarin artik hayirli toplum olarak amilma 6zelliklerini
de kaybettiklerini gormek gerekir. Kur'an, topluluklarin kendi 6znelliklerini/¢ikarlarin
(heva) 6n plana gikardigy, herkesin sadece kendisine ait olant degerli gordiigii,’ karsilikl
given ve isbirliginin yitime ugradigy, sulh ve salahi saglamanin temel eylem motivas-
yonu olmaktan giktigy, toplum bireyleri arasinda hakikatin yegane yonlendirici olma
ozelligini kaybettigi yasami tam bir kayip (hiisrdn)* saymaktadir.

2 Enfal, 46.

(O8]

Rum, 32 (5555 2630 by i IS)

4 [hlas suresi.
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‘Allah’t unutanlara Allah da kendilerini unutturur ayeti, ortak insanlik yapisin
dikkate alan ve insanca bir yasamin omurgasim kuran ilahi degerlerin yok sayilmasinin,
kutuplagmayla sonu¢landigi uyarisinda bulunmaktadir. Deger yitimi ontimuze isgallerin,
savaglarin, kiyimlarin kisaca siddetin hitkiim stirdaigii bir diinya koymaktadur.

Farkliligin Dini-Ahlaki Degeri: Toplum Olma iradesi

[nsanin hem somut varligindaki (tiir 6zelligi olarak insan olusu, cins 6zelligi ola-
rak kadin ya da erkek olusu, irks, milliyeti vs.) hem de soyut diinyasindaki (inang ve
ditsiinceleri) farkhilik Kur'an'da ilahi iradenin bir tezahiiri olarak olumlanmakta ve
dahasi Allah'm kudretinin bir isareti olarak sunulmaktadir:

‘Allah’'in gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farklihgi da O'nun
mucizevi isaretlerindendir. Stiphesiz bu farkhilik ancak limler/bilgi sahipleri igin bir
deger tagimaktadur®

Ayet farkliliklar ilahi iradenin bir tecellisi olarak tammlamakta ve bir deger yiik-
leyerek bize sunmaktadir. Aym sekilde ayet farklihgin catismanin degil isbirliginin ve
dayamisarak daha iyi bir yasam inga etmenin zorunlu sarti oldugunu ancak bilgin bir
zihnin fark fark edilebilecegini beyan etmektedir. Bu zihin sunun ayirdindadur:

Toplum farkli bireyleri, kiltirleri, dinleri, vs. igcinde ‘dogal olarak’ barindiran bir
‘butin’dar. Bir musiki eserini/besteyi mimkin kilan, farkli notalarin varhgidir. Tek
bagina bir mizik notasinin bir besteye imkan vermemesi gibi, farkhiliklarin degerli g6-
rilmedigi bir yerde de toplum fikrinden bahsetmek miimkiin degildir. Toplum fikri-
nin en 6nemli tanimlayicilary, farkhliklarin ‘dogal” kargilanmasi ve “butan’lak fikrinin
gelismis olmasidur.

Bu durumda su sorularin sorulmasi gerekmektedir: Ne tiir 6n kabuller bizi zorunlu
bir hayat sirmekten kurtarir ve hayat: kendi tercihlerimizle yeniden insa ettigimiz de-
gerli/anlamli bir varolus siirecine donastiirebilir? Hangi ilkeler ve degerler farkhiliklarin

S Has 19 ( & sheldl b Sllgl el oalals Al a8 5 087586 )

6 Rum22 (08 A5 b ) o Sgfly SET Ol ol ol 2 315 sl 5
L’).»:J\;l]) Ayrica Yunus Suresi nin 99. ayet de bu konuya isaret eder. ( @ o &ﬁ G/E) L5 )_\ 5
Sseye i )j ;{: é>- s Jg’ bl [V Ak u’ajﬁ\) Matiiridi ‘Sae’ fiiline, erade’den farkini

koymak tizere tercih (esire) anlami vermektedir. Terciimeler bu ayrim dikkate alinarak yapilmust.
Matiiridi ve Semerkandi bu ayetten, iman etmenin cebre konu olamayacak hiir bir se¢im oldugu
cikarmunda bulunurlar. Mu'tezile ise bu ayetlerden, madem ki insanlar tek bir immet olsunlar

diye planlanmadilar o zaman aralarindaki ayriliklarin bir azap ve cezalandirma sebebi olmayacag
sonucunu ¢ikarmaktadir.
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dogal hakimiyet gosterdigi topluluklari/gruplari bir toplum fikri etrafinda organize
edebilir ve herkesin sahiplenecegi ortak bir yasam kaltira gelistirebilir? Farkli etnik
koken, kiltiir ve dini gruplart iginde barindiran ¢oguleu toplum yapilar, iliskilerini
hangi sistemik ilkeler/degerler tizerinden kurabilirler? En 6nemlisi, her dinden, irktan,
kiltirden insani yasamaya ¢agiracagimuz bu toplumu insa edecek ve yasatacak dini ve
ahlaki ilkelerimiz/degerlerimiz var mdur?

Cogulcu Toplum Yapilarina Temel Yagam Ilkeleri

Yukarida sordugumuz sorular 1s1iginda okudugumuzda, Sura Suresi'nin 15. aye-
ti birlikte yasamin ve dahasi birlikte erdemli bir yagami inga etmenin altin kurallarinm
ontimiize koymaktadur:

o, *

, VK‘MJ”YUJAJUL{Q‘ JJ L&w Jﬁjrh;« Dt» jujo \.Srb.w t)\svu.).\a
el oty i g 40 25 W 22 9 o0l 5y W W o

Ayeti birey-toplum iligkileri ve genel toplum teorisi gergevesinde okudugumuzda
su yonlendirici ilkelerle kargilagirz:

Bir davaniz olsun / ,@b

Ayet insanlari agirabilecegimiz ortak bir davaya ve ideale sahip olmanizi istemek-
tedir. Bu dava en ideal hiliyle insanlik/insan olma davasi olmalidir.

Istikamet iizere olun / & };\ L‘SV‘""‘\J

‘Kalkmak, ‘ayakta dikilmek’ ‘deger tretmek’, ‘dirilmek’ (kiyamet)’ ‘var olmak’
(kivam), ‘topluluk’ (kavim), samimiyet ve dogruluk (istikamet), ‘direnis’ (mukavemet)
gibi tirevlere sahip ka-ve-me fiili, insana iligkin hayati postilalar gelistirmeye imkan
vermektedir. Bu tiirevlerden biri olarak ayette amilan ‘istikamet’ terimine Mattiridi tig
anlam vermektedir:

[nangta istikamet: Allah'in emir ve yasaklarina isyan etmeme ydniinde tam bir

baghlik.

‘Rabbimiz Allah'tir’ formuyla dilde viicut bulan baghhgin, s6zel ve eylemsel olarak
kendini gostermeye devam etmesi ve buna aykirilik tasiyacak her seyden uzaklagmak.

Her seyde sadece Allah'in nizasini gozetmek ve bu ictenlige bagkasini ortak et-
memek.”

Istikamet, insanin i¢giidilerine ve duygularina uyarak dogru rotadan ¢tkmasin
engelleyen temel diisturdur ve deger temellidir. Bu deger temeli, toplumsal yasam i¢-

7 Te'vilat 13/130.
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gudilerin ve duygularin degil, aklin, insafin ve vicdanin hikim oldugu bir alan olarak
organize etmeyi gerektirir. Istikamet’ bir toplumun mutlaka yénlendirici degerlerinin
bulunmas: gerektigini ve bu toplumun degerlerle ayakta kalan/degerlerle hayat bulan/
degerlere hayat veren bir toplum olma gayretinde olmas: gerektigini de imlemektedir.
Kur’an, istikamet'i dikkate alanlara baska bir ifadeyle keyfi taleplerin ve kisisel arzula-
rin genel gecer degere dontserek insanlara tahakkiim etmesini reddedenlere soyle bir
gelecek timidi agilamaktadur: ‘Allah’a inanan ve istikamet iizere olanlara (duygularinin
esiri olmadan diisiinen, sdyleyen ve eyleyenlere) ge¢misin hiiznii ve gelecegin kaygst
dokunmayacaktir™

a

Buyurganhg: ve keyfiligi reddedin / 2513l 35 Y3 ‘Heviya tabi olmama’
(veld tettebi) yoniindeki talep, en temelde kendi ayaklari tistinde durma onuruna sahip
bir birey talebidir. Birey olma onurunu, keyfi ve buyurgan talepleri reddetme iradesine
baglayan Kur'an, reddedilmesi gereken en énemli unsurlarin baginda hevd'yr saymakta-
dir. Hevé'ya teslimiyet ontolojik olarak benlik kaybiny, etik olarak iyi ve kott arasindaki
farki gormeyi engelleyen bir korligi, epistemolojik olarak da dogru ve yanhsi ayirama-
yacak bir sapmay1/dalaleti dogurur. Matridi hevaya gore davranmay/keyfiligi, hticcet
ve delil olmadan gerceklesen baghlik olarak tamimlamaktadir.”

Ortak vahiy birikimine iman edin / u\f o Al JJ\ by Eadf N

Toplumu olusturan kesimler iginde semavi kitap kiltartane sahip olanlarla iliskide,
Allah'in indirdigini bildirdigi ne varsa onlara inanmak ve kitap baghlarina saygi duymak
birlikte yasamuin olmazsa olmazidir.

Adaleti ayakta tutun ve dengeyi arayin / Vi‘” JaeY & 3;\3

Stira Suresinin 13. ve 14. ayetleri Islam'dan 6nceki dini geleneklerin yarattig:
sapmaya isaret ettigine gore, bu ayetteki ‘adalet’ cagrisi, bir denge ¢agrisidur. Zira yeni
bir dinin gonderilisi, oncekilerde yaratilan dengesizlige bir miidahaledir. Onceki dini
geleneklerde yapilan tahrifi bu dengenin bozulusu olarak almak mimkindir. Zira harf/
tahrif Arap¢a'da ug nokta, sinir ve dengesizlik anlamlarina gelmektedir. "

Bu cergeveden bakildiginda adalet cagrisy, 9zellikle Yahudi (maddi olanin insana
tahakkiimiiniin ve yarattig1 dengesizligin sembolii) ve Hristiyan (ruhsal olanin insanda
bozdugu dengenin sembolit) geleneklerde takinilan agirt tutumlar arasinda bir orta
yol bulmaya davettir. Bu cagr Bakara Suresi'nde daha agik bir ifadeyle yapilmaktadur."

8 Fussilet, 30.
9 Tevilat 10/258.
10 Bkz Hac, 11. ayet, Allaha siirda ibadet edenlerden bahsetmektedir.

11 Bakara, 143 “Iste bdylece sizin dengeli bir iimmet olmaniz1 istedik”
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Adalet cagrisy, aymi zamanda bir ahde vefa ¢agrisidir. “Ahitlerinize vefa gosteriniz."*
ayetini yorumlarken Mattridi iki tar ahitten bahsetmektedir: Birincisi, hilkat ahdidir
(varatihs ahdi). Ikincisi ise insanlar arasindaki sézlesmelerdir. Hilkat ahdi, insanin bi-
reyselligine ve tekilligine isaret etmektedir. Sozlesmeler ise insanin toplumsalligina ve
sahis (kisi) olarak bir grup iginde varligini devam ettirmesi gercegine yaslanur.

[nsanin varlik yapisi, 8z, potansiyelleri ile varolusu, yasam hali arasinda da bir
ahit vardur. Varlik yapis ile varolus hali arasindaki ahde vefada bulunmak ve insanin
varlik yapisina uygun bir yasam stirmek de ahde vefa cercevesinde degerlendirilme-
lidir. Insanun varlik yapisy, insandan nelerin beklenebileceginin ana belirleyicisidir ve
tarih boyunca peygamberlerin dile getirdikleri ve insanlara ulastirdiklar: ilahi mesajin
omurgasini da insanin bu yapist belirlemektedir."* Bu durumda adalet gagrisi, insanin
fitratina uygun s6z ve eylemlerin hakim oldugu bir toplumsal yapi insaya da bir davettir.

Allab’a imanin getirdigi birlik ruhunu hakim kilin /¢ 55 &5 4l

Kur'an, Allah't sadece kendi ilahlar olarak goren sig tekelci anlayislari reddetmek-
tedir. Kur'an'in ilk suresinin Allah’ alemlerin Rabbi', son suresinin biitiin insanlarin
Rabbi" olarak ilan etmesi, Kur'an'i kendinden 6nce isletilen bu tekelci mantig red-
detme niyetini agtkca gostermektedir.

. Amellerde farklihig1 dogal karsilayin ve tercihlere sayg: duyun / i
(zﬂsf\ S5 Wlee]

Toplumda insanlarin birbirine tahakktimiiniin 6ntni kapatan altin ilke, sorumlu-
lugun kisiselligidir. Herkesin yaptigs kendinedir. Insanlarin birbirine karsi zor kullanma
yetkileri yoktur. Birbirlerinden sorumlu olduklar sanisiyla da hareket etmemelidirler.
“Ne onlarin yaptiklart seyden dolay: sen hesaba ¢ekilirsin ne de senin yaptiklarindan

»16

dolay1 onlar hesaba gekilir..”'¢ ve “Herkes kendi ytikiimliliiklerinden hesaba cekilecek-

tir"'” ayetleri insanlara bu altin kurali hatirlatmaktadur.

Hesaplan gorecek olan Kadir-i Mutlak, herkese yaptiginin kargihgini tastamam ve-
recektir. Bu ilke, kayitsizlik /nemelazimailik olarak anlagilmamalidir. Ameller, bir inancin
gortniimleridir. Inanma ve bu inancin geregi olarak amellerde /eylemlerde bulunma en
dogal insan hakkidir. Insanlarin inang ve inanglarinin geregi olarak eylemde bulunma-

12 Isra, 34

13 Tevilat, c. 8,5.272-3.

14 Elhamdii lillahi Rabbil-dlemin.
15 Kul elizii bi-Rabbi'n-nds.

16  Enam, 52.

17 Nur, 54.
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larint hicbir gii¢ (baska bir inang, hukuk, devlet, vs.) engelleyemez. Bu bir temel haktir
ve temel haklarin garantori, bunlart higbir sarta baglamadan insana bahseden Allah’tir.

Amel etmeme’ de bir tercihtir ve bu tercihe de miidahale edilmemesi gerekir. Dinde
zorlama yoktur"® yahut ‘zorlamanin bulundugu yerde din yoktur” ayetini bu baglamda
okumak gerekir. Kendini higbir dine ait hissetmeyen yahut bir dine ait olup da amelde
bulunmayan insanlarin bu halleri de bir tercih olarak goraliip tolere edilebilmelidir. Bir
insanin fiili miidahalesini gerektiren tek sebep bir zulmiin/haksizhgin varhgidir."

Dinleri yaristirmayin / (.K.»j s &2 y

Bu ibare, dinler ve inanglar tizerinden tartisma agmanin yararsizhgina isaret eden
bir ilke koymakta ve inanglarin birbirine karst iistiinlitk yarisina girip hiiccet (muhatabt
iddiasindan vazgegirecek bir delil) getirme ¢abasinin beyhudeligine isaret etmektedir.
[nanglarin rasyonel ve epistemik degerini sorgulamak icin, inang alaninin digina ¢ikip
bunlari saglam ol¢ttlerle degerlendiren kriterlere ihtiya¢ vardir. Matiiridi Kitabu't-tev-
hid'in baginda buna soyle isaret etmektedir:

“Insanlarin mezheplere ve dinlere baglanma hususunda farkl: tutumlar sergiledik-
lerini, din benimsemekte ayrihga dustiikleri hilde herkesin kendisinin tuttugu yolun
hak, digerinin ise batil oldugu noktasinda ittifak ettigini grmekteyiz. ... Inang ve ka-
bullerinde kisi, iddiasinin dogrulugunu kanitlayan ve akla hitap eden karsi konulmaz
bir delile sahip ise, inat¢1 olmayanlar kabule zorlayan bir kesin delil sunuyorsa durum
degisir. ..."°

[nsanlar arasinda tartisma yaratan konularda esas olan ‘selam/baris/esenlik” ha-
linin hakim kiinmasidir. Hakikati ortaya ¢ikarma gayretinin ¢atismaya striiklemesi
hem hakikati hem de hakikat iddiasinda bulunanlar kétiramlestirir. Hakikatin er-ge¢
ortaya ¢tkma ozelligine dikkatimizi ¢eken asagidaki ayet, iddialarin dogruluk degeri
tespit edilene kadar, bir gatigmasizlik halinin hakim kilinmasi talebini dillendirmektedir:

“Sen onlari kendi héllerine birak ve ‘selam’ de ge¢. Nasil olsa onlar ileride gergekleri
anlayacaklar™'

‘Selam’ ayni zamanda, biitiin sdylemlerimizin birliktelige, barisa, bir arada yasama
ahlakina uygun soylemlerin gelistirilmesine yonelik bir igerige sahiptir.

Son karari Allah’a havale edin / Gz &w A

18  Bakara, 256.

19  Bakara, 193.

20 Matiiridi, Kitabut-tevhid, tah. Bekir Topaloglu, Isam yay. Istanbul, 2002, 5. 3.
21 Zuhruf, 89.
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Builke, objektif bir yargilama kriteri olarak kaynagin Allahtan alan degerlere yas-

lanilmasinin, birlik (cem’/icma) yaratacagini hatirlatmaktadr.

Buttn insanhgin baslangigta tek bir topluluk oldugunu sonradan yoldan ¢ikip
parcalandigini bildiren ayet* baglaminda okundugunda farkli dini gelenekler arasinda
birlik ruhunun su ¢ unsura dayandig ortaya cikar:

Tek bir Allah'in hitkiimranhg altindaki insanhgin birligi,
Peygamberlerin gelmesine aracihik ettigi dinlerin birligi ve
Vahyin yani kutsal kitaplarin inananlarin ihtilaflarint ¢ézmedeki biricik roli.

Biitiin olus ve varoluslarin nihai duraginin Allah oldugunu unutma-
i/ e 1

Bastan beri siralananlarin tamamini anlamli kilan en temel metafizik ilke budur.
Yukarida sayilip dokilenlerin tamaminin temelinde Allah'a doniis, séylenen ve yapilan
her seyin hesabini veris, burada kargilanmayan adalet taleplerini kargilayss, hakki-hukuku
cignenenin hakkini hukukunu teslim edis, vs. bu ilke varsa anlam kazanmaktadir. Déniis,
ayrihigin ve kopusun yarattig istirap duygusunu onaran ana terimdir.

Sonug

Cagdas dinyada toplumlar tarihte hi¢ olmadiklari kadar heterojen yapilarda ya-
sam suriiyorlar. Ginimuizde ne bir irk ne de bir din digerlerinden yahitilmus bir sekil-
de yasam stirme sansina sahip. Kendi disindakilerle iligkisini fetih, isgal, asimilasyon,
boyun egdirme gibi terimler Gizerinden kuran ge¢misin yahtilmug toplumlary, eskiden
isgale niyetlendiklerini simdi kendi topraklarinda barindirtyorlar. Dinlerin ve kiltarlerin
kargilastiklar: bu gercekligi butiin imkanlar ve riskleriyle énlerine koyup degerlendir-
meleri gerekmektedir. Daha da énemlisi, cogulcu toplumlar olarak anilan bu yapilar:
bir arada nasil yasatacagimuz sorusunu asip, meydana getirilen sinerjiyle daha iyi bir
hayat herkes i¢in nasil meydana getirebiliriz sorusunu sormamuz gerektigi konusunda
bir ortak vicdan gelistirilmelidir. Bolen, ayristiran ve gatigtiran politik dilin ve kltiirtin
hegemonyasindan kurtulmus bir din ve ahlak kiiltiirti bu birlik ruhunu yaratabilir. Islam
kaltir mirasinn ve tarihsel tecriibesinin bu konuda pozitif érneklerle dolu oldugunu
biliyoruz. Islam’m kiiltiir bagkentleri hi¢bir zaman saf bir akidenin, kiiltiirin yahut etnik
yapiun merkezleri olmadilar. Bize disen bu birikimi ve tecriibeyi insanlik igin daha
iyi bir gelecek tasavvur eden insaf ve vicdan sahibi insanlarin dikkatine sunabilmektir.

22 Bakara, 213.
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OTURUM BASKANI - Evet, Saban Ali Hocamiza da tesekkir ediyoruz.
Simdi sira Prof. Dr. Mahmut Aydin Hocamuzda.

Buyurun Hocam.
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“TOLERANS” iLE “KABULLENME” ARASINDA
BIRLIKTE YASAMANIN FELSEFI TEMELI

Prof. Dr. Mahmut AYDIN
Ondokuz May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Giris

Eski-Ahit ve Kur'an'i Kerim'de Habil-Kabil olaymnin yerytiziinde islenen ilk cinayet
olarak ifade edilmesinden itibaren “6teki” ile birlikte yasama sorunu kadim bir “insanlik
problemi” olarak ortaya ¢ikmustir. Gintimizde tim dinyada 6zellikle de basta Orta
Dogu cografyasi olmak tizere Misliiman cografyada giderek tirmandirilan mezhep
catigmalart ve farkli olani yok etmeye yonelik tutum ve tavirlar, oteki ile yasamanin,
gittikge zorlagtig1 bir noktaya dogru hizla siiriiklenildigi izlenimini dogurmaktadur.
Herkes tarafindan ¢ok iyi bilindigi tizere dinler ézellikle de biiytk diinya dinleri -s-
lam, Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve Budizm- mintesiplerine /baghlarina adaleti,
barigy, sevgiyi ve muhabbeti tavsiye ederek, herkesin kendi farklihgini koruyarak birlikte
baris iginde yasayabilecegi bir kitltir olusturulmasini temel gaye edinmektedir. Ancak
gug, iktidar ve hegemonik arzular s6z konusu oldugunda dinlerin mintesipleri bu ulvi
gayeyi bir kenara birakmuglardir. Dahast onlarin, sahip olduklar: inanglarimin tekilligi
ve biricikligiyle ilgili iddialar, diglayic1 bir karaktere burtndiirmek suretiyle dini duygu
ve disiinceyi birlikte yasama probleminin ¢6ziimi degil de kronik bir sorunun parcas
haline getirdikleri bir vakiadir. Bu durum, farkli inang ve kltir mensuplari arasindaki
catismalart hem dini aggdan mesrulastirmakta hem de inang farkliliklari tizerinden kendi
hegemonik gii¢lerini artirmak isteyenlerin iktidar alanin1 genisletmektedir.

Bu kadim sorunun tistesinden gelinerek ve herkesin kendi ayirt edici farklihklarini
muhafaza ederek birlikte baris icinde yasamasi veya bir diger ifadeyle bu sempozyumun
da ana temasi olan birlikte yasama hukuku olusturabilmesi igin ¢esitli felsefi ve teolojik
teoriler tretilme yoluna gidilmektedir. Kanaatimizce bu, teorilerin énemlilerinden biri
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de tek bir mutlak dogru din, mezhep veya diinya gortsti tizerinde vurgu yapmak veya
bu mutlak dogru dini veya mezhebi diger dinlerin veya mezheplerin taraftarlarini da
icine alacak sekilde kapsayici hale getirmek yerine, her dinsel gelenegin veya mezhebin
kendi bagina, digerlerinden bagimsiz olarak taraftarlarint Hakk’a, dolayisiyla da kurtulusa
gotirebilecegi varsayimuyla hareket eden dinsel cogulculuk modelidir.

Bildiride bu model ¢ergevesinde giindeme gelen 6tekine tolerans gosterme ile onu
oldugu gibi kabullenme baglaminda birlikte yasamanin felsefi temellerine isaret etmeye
calisacagiz. Bunu yaparken ilk olarak dini gogulculuk modelinin temel argiimanlarin
tasviri olarak ortaya koymaya calisacagiz. Ikinci olarak ise dini ve kiiltirel ¢esitliligin
kutsanmasi veya tistesinden gelinmesi gereken bir olgu olup olmadigin tartisma konusu
yapacagiz. Son olarak ise tolerans ve kabullenme kavramlarimin muhtevalarini ve birlikte
yasama sorununun stesinden gelinebilmesi i¢in hangi ortamlarda ne tir isleve sahip
olabilecekleri izerinde durmaya ¢alisacagyz.

Dinsel Cogulculuk Modeli ve Temel Argiimanlar:

Tek bir mutlak dogru inang tizerinde vurgu yapmak veya bu mutlak dogru inanci
veya diinya gortsini diger inanglarin veya diinya gortslerinin baghlarini da igine ala-
cak sekilde kapsayicr hile getirmek yerine her inancin, digerlerinden bagimsiz olarak
muntesiplerini Hakk’a, dogruya ve sonugta da kurtulusa gotirebilecegi varsayimin
kendine hareket noktasi alan dinsel ogulculuk modelinin temel argimanlarin su se-

kilde ozetleyebiliriz.'

(1) Dinler dzellikle de biyiik diinya dinleri, insanoglunun beseri melekesinin
otesinde ayni Nihai Askin Varhiga iliskin farkli yanutlar sunan vasitalardir. Buna gore
dinya dinlerinin her biri, kendi kutsal yazilari, inang sistemleri, kuruculary, rittelleri,
manevi uygulamalary, dini tecrtibe sekilleri ve miintesiplerinin yasam tarzlarini ifade

eden kltiirel yapilariyla aslinda kompleks tarihsel yapilardir.

(2) Biiyiik diinya dinlerinin Ilahi Hakikat hakkinda sahip olduklari bilgi, O'nun
hakkindaki tiim bilgi degil, bu dinlerin veya inanglarin baghlarina bildirilen kismi yansi-
masidir. Bu anlayisa gore Ilahi Hakikat mutlaktir. Ancak bu Mutlak Hakikati kavramak
ve anlamak i¢in yapilan tim tanimlamalar ve nitelendirmeler mutlak degildir. Her din

1 Dinsel ¢ogulculuk modeliyle ilgili genis bilgi icin bkz, John Hick, An Interpretation of Religion: Hu-
man Response to the Transcendent, London: Macmillan, 1989; John Hick, Inanglarin Gokkusagr: Dinsel
Coguleuluk Uzerine Elestirel Diyaloglar, cev,, Mahmut Aydin, Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2012; John
Hick & Paul E Knitter, eds, The Myth of Christian Uniqueness: Towards a Pluralist Theology of
Religions, Maryknoll: Orbis Books, 1987; Perry Schmidt-Leukel, “Pluralisms: How to Appreciate
Religious Diversity Theologically”, Christian Approaches to Other Faiths, eds. Alan Race & Paul
M. Hedges, London: SCM Press, 2008, ss. 85-110.
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mintesibi kendi dininde, yasamum donistiirecek tiim hakikati degil, sadece onun kismi
bir yansimasini bulabilir. Buna gore eger gesitli dinsel gelenek miintesipleri kendi dinleri
vasitastyla Tanr1'y1, Hakikati veya Aydinlanmay: tamamuyla tecriibe ettiklerinden emin-
seler, 0 zaman onlarin aym derecede tecriibe ettikleri Gergekligin tecriibe ettiklerinden
daha fazla bir sey oldugu konusunda da emin olmalidirlar. Ciinki Gergeklik burada
oldugu kadar ayni zamanda 6tededir. Askin oldugu kadar ayni zamanda ickindir

(3)Mutlak Gergeklik, insanoglunun sahip oldugu cesitli disiince kaliplari gergeve-
sinde yorumlandigy igin birbirlerinden farkh ve birbirleriyle yarisma i¢inde olan kavrayis
ve idraklerin ortaya ¢ikmasi oldukga dogaldir. Buna gore diinya dinlerindeki Mutlak
Varlik idrakleri, son asamada s6z konusu din miintesiplerinin O’nunla alakali kendi
ozel sartlar baglaminda gelistirdikleri projeksiyonlardir. Ciinkii dinler tarihine bakti-
gimizda farkli dinsel geleneklerin muntesiplerinin kendi dinsel ve kiltiirel baglamlar:
icinde birbirlerinden farkl: Ilahi Varlik kavramlari ve tasavvurlari gelistirdiklerine tanik
olmaktayiz. Bundan dolayidir ki farkl dinsel geleneklerdeki doktriner farkliliklarin, s6z
konusu doktrinlerin altinda yatan tarihsel, sosyal ve klttrel faktorlerdeki farkliliklar
yansittiklarini rahatlikla séyleyebiliriz.

(4) Dinlerin temel hedefi John Hick'in ifadesiyle miintesiplerini ben-merkezlikten
kurtararak Gergeklik/Hak merkezli bireyler yapmaktir® Bu ortak amagtan yola ¢ikan
cogulcu model savunuculan Yahudilik, Hristiyanlik, Islam, Hinduizm ve Budizm gibi
diinya dinlerinin, Mutlak Varliga ulasmanun farkli yollarin temsil eden olusumlar ol-
duklarin ileri sirmektedir.

Cogulcu modelin bu temel argiimanlar bizi hi¢bir hakikat anlayigimin mutlak
olarak degismez olmadig fikrine gétirmektedir. Zira bu argiimanlara gore tabiatlar:
geregi farkl dinsel geleneklerdeki hakikat iddialar: digerlerinin gorislerine agik olma-
lidir. Onlar kendilerini diger dini inanglar tizerine tistiinlitk kurarak degil, kendilerinin
digerleriyle olan uygunlugunu ve uyusmasini test ederek ispatlamaya ¢alismalidirlar.
Buna gore dinsel hakikat statik degil dinamiktir. Ctinki o, diger dinsel hakikatlerle
etkilesim i¢inde gelismeye agiktir. Bu tarz bir hakikat anlayist her dinin kendi hakikat
anlayisinin kendi baghlarinin goziinde egsiz oldugu anlayisina gétirir. Buna gore her
dinin sahip oldugu dinsel hakikat sadece bu hakikati benimseyen ve onu yasamaya
calisanlar i¢in bir anlam ve 6neme sahiptir. Ancak bu durum, sézii edilen dinsel hakikati
benimsemeyenlerin ondan kesinlikle yararlanamayacaklari veya onlar i¢in herhangi bir
anlam ifade etmedigi anlamina gelmez. Cogulculugu savunanlarin bu argiimanlarla
kastettikleri sey, her dinsel gelenegin hakikatinin kendi mintesiplerinin géziinde essiz

2 Hick, An Interpretation ofReligion, ss. 14,235-236.
3 John Hick, Problems of Religious Pluralism, London: Macmillan, 1988, s. 104.
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bir anlama sahip olmasidir. Ciinki biz her ne kadar diger dinsel geleneklerin hakikat
anlayislarina agik olsak ve onlardan yararlanmaya caligsak da onlart kendi dini haki-
katimiz dahilinde degerlendirecegimizden, onlarla ilgili haksiz beyanlarda bulunabilir
veya yanls sonuglara varabiliriz. Cogulcu din anlayisini benimseyenler, sadece dinsel
cesitliligi ve pek ¢ok dinin degerini tasdik etmekle yetinmez ayni zamanda sz konu-
su bu farkli dinsel gelenekleri birbirleriyle diyalojik iliskiye girmeye tesvik de ederler.
Ayrica dinsel cogulculuk modeli savunuculari bu diyalojik iligkinin gerceklesmesi igin
taraflarin, muhataplarini dinlemek ve onlardan bir seyler 5grenme bilincinde olmalar:
gerektiginin de altin gizerler. Onlara gore ¢ogulcu din anlayis: gercevesinde gerceklege-
cek olan diyalog stirecinde 6tekinden 6grenmek kisinin kendi dinini terk edip étekinin
dinini benimsemesi degil, maneviyatinin artmasi ve kendi inancinda daha da derinles-
mesi anlamina gelir. Bu ¢ogulcu din anlaysy, bizi, giiniimiiz diinyasinda maneviyatimizi
artirmak i¢in kendimizi sadece mensubu bulundugumuz dinsel gelenege ait kaynaklarla
siurlamak zorunda olmadigimiz sonucuna da gotarmektedir.*

Temel argiimanlarini ana hatlariyla ortaya koydugumuz dinsel gogulculuk model;,
oz itibariyle, farkh dinsel geleneklerin taraftarlarinin birbirleriyle iligkilerinde radikal bir
degismeyi, yeni bir paradigmayu ifade etmektedir. Bu paradigma da tarihte goriilenden
farkl bir bakus agisini temsil eder. Bu ¢ogulcu paradigmaya gore ne bu ne su dinsel ge-
lenek, mezhep veya diinya goriisiine bu ne su din veya mezhep ya da tarikat kurucusu
Allah’a gotiiren yolun, diger bir ifadeyle kurtulusun yegane vasitasidir. Ctinkii kurtulus,
sadece Tanri'dan gelmekte ve ¢esitli varyasyonlariyla her dinsel gelenekte veya inangta
soyle veya boyle bulunma imkanina sahip bir olgudur. Bu 6zelligiyle cogulcu model,
kisinin dininin veya mezhebinin diinyadaki yerini ve diger dinleri ve mezhepleri anlama
noktasinda yeni bir yaklagimi temsil etmekte ve boylece de dislayicilik ve kapsayicilik-
tan timiiyle ayrilmaktadir. Bu noktada sunu rahatlikla ifade edebiliriz: Inanglarin, dini
duygu ve distincelerin hegemonik gii¢ ve iktidar elde etmek i¢in hoyrat¢a kullanildigs
ve herkesin kendini secilmis, kutsanmis ve kurtulmus veya diger bir ifadeyle Tanr tara-
findan kabul gérmiis kisi olarak ilan ederek digerini 6tekilestirdigi giiniimiiz diinyasinda
birbirimizle tams olmaliyrz. Birlikte baris ve huzur i¢inde yasayabilecegimiz bir diinya
inga edebilmemiz ancak, sahip oldugumuz tekillik ve biriciklik iddialarini mutlaklagtur-
madan ¢ogulcu din algistyla miimkiin olabilir. Zira toplumlar tarihsel stiregte tirettikleri
oteki alg1 ve imajlarmi mutlaklastirarak dini ve kiltarel alanda 6teki ile gerginlik alanlar:
ve fay hatlari inga ederler. Iste dini cogulculuk tireten bu alg1 ve imajlar: tarihsel, sosyal

4 John Hick, The Rainbow of Faiths, London: SCM Press, 1995, s. 139. S6z konusu eser Inanglarm
Gokkusagr adiyla Mahmut Aydin tarafindan gevrilmis ve Ankara Okulu yayini olarak 2002'de ya-
yimlanmustir.
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ve kiiltirel sartlarin bir tirtini olarak gérap onlarm mutlakhigim sona erdirmek suretiyle
toplumlar arasinda gerginlik alan1 olmasini ve kétiiye kullanilmasini 6nler.?

Dinsel ve Kiiltiirel Cesitlilik: Kutsanmasi1 ya da Ustesinden
Gelinmesi Gereken Bir Olgu mu?

Gunamiz diinyasinda dinsel ve kaltirel ¢esitliligin/farklihgin éviinalmesi ve
yuceltilmesi gereken ulvi bir ézellik oldugu yaygin bir kanaat olarak ifade edilmekte-
dir. Hatta “farkliliklar i¢inde birlikte yasamak” sloganuyla cesitlilik ve farkliik Anadolu
kaltirinde kutsanan bir olgu olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Acaba gergekten dinsel ve
kaltirel gesitlilik /farkhlik oviinilmesi veya kutsanmasi gereken olumlu bir ozellik mi
yoksa tam tersine ortadan kaldinlmas: gereken zararh bir olgu mudur? Bu soruyu bir
Miisliman olarak yanitlamak gerekirse basitce ¢ogulculugun ve cesitliligin, Allah'in
takdir ettigi olgusal bir gergeklik oldugunu rahathkla séyleyebiliriz. Nitekim ytice kitabi-
muz Kur'an'a gore diinyada birden ¢ok dinsel toplulugun bulunmasina izin veren bizzat
Allah'in kendisidir. Eger Allah bunun tersini dilemis olsayd: insanhgl tek bir tmmet/
dinsel topluluk olarak yaratirdi. Bu fikir Kur'an'da birkag defa alti ¢izilerek vurgulan-
maktadur: “.Eger Allah dileseydi hepinizi bir tek topluluk yapard:..”’; “Hem Rabbin
dileseydi, buttin insanlig bir tek immet yapards..”; “..Allah dileseydi siphesiz hepinizi
bir tek tmmet yapard...”; “Eger Allah dileseydi onlar: tek bir immet yapards..” Islam
inancina gore insanlik tektir ve tek olarak da kalmaya devam edecektir. Ancak bu birlik
farkliliklar ve gesitlilikler i¢inde bir birliktir. Farklilik ve cesitlilik ne insan toplumunun
idealden Gtopyaya dayanan bir tedrici degisiklikten dolay: ne de ilahi rehberligin veya
insan anlayisinin olmasindan dolayidir. Dolayisiyla cesitlilik ve farklilik kaltiirlerin, dille-
rin, irklarin ve yasanilan gevrenin farklihgmn bir sonucu olarak ortaya ¢ikan normal bir
beseri durumdur. Dahasi Kur'an; dini, etnik ve kltirel cesitlilik ve farkliigin, insanlarin
birbirlerini oldugu gibi kabul ederek aralarinda sosyal birliktelikler olusturmasy;" iyi ve
yararliislerde birbirleriyle yarismast i¢in oldugunun'' altin ¢izmektedir. Dinler, kiiltar-
ler ve etnik kimlikler arasinda kurulacak hoggori ve diyalog koprileri ortaya ¢ikmas
muhtemel siddet ve catismalarin bastan bertaraf edilmesini saglar. Kisaca Yace Allah
Kur'an'da dinsel, kiiltarel ve etnik ¢esitlilik ve farklihgin bir tehdit ve giivensizlik i¢in

N Sevket Yavuz, “Oteki” ile Beriki’ Arasindaki Salimimda Dinlerde Birlikte ve Beraber Yasamanin
Teolojik ve Pratik Imkant’, Milel-Nihal, 6/2, 2009, s. 35.

6 Maide, 5/48.

7 Had, 11/118.

8 Nahl, 16/93.

9 Suard, 26/8.

10 Hucurat,49/13.
11 Maide, 5/48.
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degil, bir rahmet vasitasi oldugunu vurgulu bir sekilde bizlerin zihnine yerlestirmeye
calisarak bu duruma uygun davranmamizi bizden istemektedir.

Kur'an'm ¢esitlilik ve farklihgs tasdik etmesinden yola gikarak onun hi¢bir rezerv
olmaksizin oldugu gibi kabul edilip kutsanmas gereken bir sey olduguna da hikmedil-
memelidir. Cinka etrafimiza baktigimizda hem ytceltilip kutsanmasi gereken hem de
tistesinden gelinmesi gereken ¢esitlilikler oldugunu goriirtiz. Ornegin Slimciil hasta-
liklarin, silahlarin veya iskence yontemlerinin gesitliligi insanoglu i¢in gerekli olmadig
veya s6z konusu gesitliliklerin insanoglunun huzur ve mutlulugunu temin noktasinda
yasam kalitesine katkist olmak bir yana ciddi zarari oldugu i¢in istenilen ve kutlanilmas
gereken bir ¢esitlilik degildir. Oysa érnegin tek bir ¢igek degil de birbirinden farkh
renge ve kokuya sahip pek ¢ok farkli gigegin olmasi arzu edilen bir gesitliliktir. Yine
ayni sekilde hastaliklar igin cesitli tedavi yontemlerinin gelistirilmesi de arzu edilen
ve gergeklestiginde de insanoglunun yasam kalitesini artiran bir cesitliliktir. Keza tek
bir ¢esit meyve degil de tat ve kokular: farkl pek ¢ok ¢esit meyvenin olmast hem insa-
noglunun damak tadini gelistireceginden hem de ona farkli vitaminler saglayarak daha
saglikli olmasina yol agacagindan hoglanilan ve talep edilen bir gesitliliktir. Bu ve buna
benzer 6rneklerden yola ¢ikarak gesitliligin/farkliigin kendi bagina iyi olmadigini, onun
bir cesit giiglendirici etkiye sahip bir faktor oldugunu s6yleyebiliriz. Buna gore kotii ve
istenmeyen seylerin cesitliligi arzu edilmeyeni veya kétityti daha kot kilarken, iyi ve
guzel seylerin gesitliligi de arzu edileni daha iyi ve daha giizel yapmaktadur.”

Cesitliligin/farklihigin mahiyetiyle ilgili bu bilgilerden sonra simdi de dinsel ve
kaltarel ogulculugun yuceltilip kutsanmasi mi, yoksa tistesinden gelinmesi gereken
bir olgu mu oldugu hususunu tartismaya agmak istiyoruz. Ancak bundan 6nce belirli
bir dinsel inanca veya kiiltire ya da diinya goriisiine sahip kisilerin diger dinleri, kitltir-
leri veya diinya goruslerini iyi mi yoksa kot mi gérdigi konusunda ortada ciddi bir
sorun oldugunu tespit etmemiz gerekmektedir. Ctinkii insanlik tarihine baktigimizda
tarihin her doneminde hakim dinin, kaltiiriin veya diinya gorisintn baglilan kendi
kabullerini mutlaklastirarak diger dini inanglary, kiltiirleri veya diinya gorislerini Gs-
tesinden gelinmesi gereken unsurlar olarak gormiis ve bunun sonucu olarak da onlari
tarih sahnesinden silip atma egilimi i¢cinde olmuslardir. “Oteki” ile birlikte baris i¢inde
yasamak i¢in tarla modeller ve teoriler Gretmeye ¢alistigimuz giniimiz diinyasinda
bizim de béyle bir tutum i¢inde olup olmadigimizi su soruyu kendi kendimize sora-
rak test edebiliriz: Bir an i¢in diinyadaki tim insanlarin kendi inanglarindan, kaltir-
lerinden veya diinya gorislerinden vazgecerek inancimiz, kiltirimazi veya diinya
gortsimiizii benimsedigini hayal edelim ve kendimize béyle bir durumun hosumuza

12 Perry Semidt-Leukel, Transformation by Integration: How Inter-faith Encounter Changes Christianity,
London: SCM Press, 2009, s. 30.
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gidip gitmeyecegini soralim. Yani tiim insanlarin bizimle aymi dini, kiiltiiri veya dinya
gortsini paylasmasi bizim gergekten istedigimiz ideal bir durum mu yoksa kendimizi
gelistirerek daha iyiye ve daha gtizele ulasmamuzi engelleyen buyuk bir kayip midir?
Eger tim insanlarin bizim dinsel inancimizy, kltaramizi veya dinya gorisimizi
benimsemesini bitytik bir zafer ve ideal bir durum olarak gériirsek o zaman bu durum
dinsel ve kaltiirel ¢esitliligi takdir edilmesi ve kutlanmasi gereken degil, tolere edilen
yani katlarlan, bundan dolay: da ilk firsatta tistesinden gelinip yok edilmesi gereken bir
olgu olarak gordiigiimiiz anlamina gelir. Yok eger kendi dinsel gelenegimiz, kiltiramuz
veya diinya goriisiimiiz digindaki dinlerin, kitltirlerin veya diinya goriislerinin ortadan
kaldirilmasini yani gesitliligin yok edilmesini bizim i¢in bitytik bir kayip olarak gori-
yorsak o zaman bu durum bizim dinsel ve kiltarel ¢esitligi gergekten takdir ettigimiz
ve degerli gordiigimiiz anlamina gelir.

Dinsel inanslarin, kitltarlerin, diinya goriislerinin, yasam tarzlarin ve etnik kim-
liklerin ¢ogullugu ve ¢esitliligi, toplumlarimizda yol agtigi sorunlardan dolay1 ¢ogu kez
istenmeyen bir olgu olarak gorilse de aslinda bu ¢esitlilik giiniimiiz dinyasinda meveut
sorunlarin ¢6ziimi konusunda zengin bir kaynak olarak goriilebilir. Ciinkit monolitik
ve tekdiize bir yagam tarzi ve diinya gorasintn aksine dinamik ve siirekli gelisime
agik bir dunya goriist gelistirilmesini dngoren gesitlilik, toplumlarin sosyal ve siyasal
gelismesinin itici gictdir. Zira gesitlilik/farkhlik sorunlar farkli sekillerde algilama
ve yorumlama yetenegini gelistirerek onlara farkli ¢6ziimler tretilmesini saglar. Yani
cesitlilik bir sorunla ilgili pek ¢ok ¢oziim yolu 6nerdiginden ilgili sorunun ¢oziiminde
bize alternatif ¢oziim yollart sunma imkanina sahiptir. Buna gore toplumlarin ilerlemesi,
sahip olduklar: farkhiliklarin ve ¢esitligin ortadan kaldinlmasina degil, muhafaza edilip
avantaja doniistiriilmesine baglidir. Ornegin Islam tarihine baktigimizda ilk dénem.-
lerden itibaren fethedilen bélgelerde yasayan gayrimislim halk 6tekilestirilerek meveut
cesitlilik yok edilmeye calistlmamus, aksine gayrimaslimlerden tst dazey birokrat, he-
kim ve bilim insani olarak yararlaniima yoluna gidilmis ve bu sekilde farkliliklar icinde
birlikte yasama kiltiriinin hakim oldugu ve buna bagh olarak da cesitlilik ve farklihgin
bir zenginlik olarak kabul edildigi ¢cogulcu bir Islam disiincesi ve kiiltiri inga edilmis-
tir. Yine bu baglamda Abbasiler déneminde insa edilmis bir ilim merkezi olan Bey-
tir'l-Hikme de farkl kltir ve geleneklerden istifade etmenin bir bagka drnegini tegkil
etmektedir. Zira bu siiregte cesitli dillerden bir cok diisiiniiriin eseri Islam diinyasina
kazandirilmig, boylelikle pek cok Islam aliminin yetismesine zemin teskil eden kiiltiirel
bir zenginlik olusturulmustur. Islam diinyasinda farklilik ve cesitlilige sayg1 gosterip
bundan yararlanilmaya calisildigi donemde Bati Hristiyan diinyasinda ise “Kilise disginda
kurtulug yoktur” dogmasi ¢ercevesinde her tirlii farkhihik ve gesitliligin basks altina alimp
yok edilmeye calisildigini gdrmekteyiz. Ornegin V. yiizyilin en $nemli teologlarindan
olan Aziz Agustin the City of God adli eserinde birakalim Hristiyan olmayanlari Hris-
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tiyan olup da Katolik kilisesinin inang 6gretilerine bagl olmayan heretik /sapkin olarak
kabul edilenlerin timden yok edilmesi i¢in tizerlerine ordular gonderilmesi gerektigini
ifade etmistir. Keza 1492'deki “reconquista hareketini” basartya ulastiran Ispanya kralt
Ferdinand ve krali¢e Elizabeth Endultsteki Maslaman hakimiyetine son verince bura-
daki Misliiman ve Yahudilerden yararlanmak yerine onlari ya tilkeyi terk etmeye ya da
Hristiyan olmaya zorlamus; Miisliman, Yahudi ve Hristiyanlarin birlikte insa ettikleri
Endulas'an ¢ok kaltarla ve ¢ok inangli yapisi tarumar edilmistir.

Farklilik ve gesitliligin, farkl fikirlerin, diinya gorislerinin, ilgilerin ve eylemelerin
ortak bir noktada bir araya getirildigi uyumlu bir toplumsal yapi tesis edildiginde fay-
dali olmasi miimkandiir. Eger bu mimkiin olmay1p da bir toplumu olusturan bireyler,
gruplar farklihklarin birbirleri aleyhine kullanirsa ve kendi farkliliklarini ve ayirt edici
ozelliklerini digerlerinin farkliliklarini g6z ardi edecek tarza 6n plana ¢ikarirsa o zaman
cesitlilik toplumlarim ilerlemesi igin bir avantaj olmay1p tam tersi gerilemesi ve ¢okme-
sine yol agan bir durum olur.

Farkliliklara karsi gergek bir hosgort gosteren tek yaklagim oldugundan, giintimiiz
diinyasinda inanglar ve kaltirleraras: iliskilerde ¢oguleu bir bakis agisinin benimsen-
mesi gerektigi ileri strtlmektedir. Bu argimanin hakli olup olmadigini veya ne derece
rasyonel oldugunu ortaya koymak i¢in diyalojik iliskide giindeme gelen iki énemli
kavram olan tolerans ve “onaylama” kavramlarinin mahiyetlerini ana hatlariyla ortaya
koymak istiyoruz.

Tolerans

Bat1 kaynakl tolerans ile Tirk¢e'de kullandigimiz hosgort kavramlarmimn gagri-
simlari farkli gozitkmesine ve birbirleriyle tam olarak értismemelerine ragmen giini-
miizde bu kavramlar biiyiik 6l¢tde birbirlerinin yerine kullanldiklarindan biz de bu iki
kavrami es anlamli olarak kabul ederek tolerans kavraminin ¢éziimlemesini yapacagz.
Tolerans/hosgori genel olarak yanls oldugunu dastndigimiz bir fikre ya da yasam
tarzina sabir ve tahammil gostermek veya katlanmak anlamina gelmektedir. Daha net
bir ifadeyle tolerans katlanilmasi oldukga zor bir diinya gortstyle, yasam tarziyla veya
fikirle kars: kargtya kalindiginda ona sabrederek tahammal gostermektir. Bu tanima gore
tolerans bir organizmanun, kendisinden ciddi bir zarar gérmeden zehirli bir maddeyi
ne kadar tolere edecegine veya bir hastain bagsiklik sisteminin ne dozajda bir ilact
tolere edebilecegine benzemektedir. Bu anlamiyla tolerans diyalojik iliski iginde oldu-
gumuz ya da birlikte yasamak zorunda oldugumuz kisilerin inanglara, yasam tarzlarina
ve dinya gortslerini onaylama veya kabullenme anlamina gelmemektedir. Aksine o,
yanlis oldugunu kabul etmemize ragmen sz konusu inanglarin, yasam tarzlarinin ve
diinya goruslerine katlanarak yasamalarina izin vermek demektir. Buna gére farkli bir

84



BIRLIKTE YASAMA: {LKELER, TEORIK VE KAVRAMSAL CERCEVE .g%{é)—
logum

inancy, diinya gortisting, yagsam tarzini veya fikri tolere etmek veya ona hosgorii gos-
termek demek, onu paylastigimiz ve onayladigimiz anlamina degil, yanhs veya hatali
oldugunu disiindiigimuiz bir inanca, dinya goriisiine ve yasam tarzina sahip insanla-
rin oldugu ve onlarla birlikte yasamamuz gerektigi gercegini kabul etmemiz anlamina
gelmektedir. Onaylamadigimiz bir inanci ya da yasam tarzini benimseyen kisilerin
oldugunu kabul etmek de s6z konusu inang ve yasam tarzimin varhgini sirdarmesine
izin vermek demektir. Kisaca tolerans, toplumumuzda ve gevremizde kargi ¢iktigimiz ve
higbir sekilde onaylamadigimiz inanglara, diinya gorislerine ve yasam tarzlarima sahip
insanlarin oldugu gergegini kabul edip, bu insanlarin inanglarina, diinya géraslerine ve
yasam tarzlarina tahammal ederek onlarin varliklarini sirdiirmelerine izin vermemiz
gerektirdigi anlamina gelmektedir."?

Toleransin hangi durumlarda tercih edilmesi gerektigi seklindeki soruya su karsilik-
lart verebiliriz: (1) Dini, kiiltiirel veya etnik gesitlilik nedeniyle gruplar arasinda gerilim
ve catigma durumu ortaya ¢tkmamast igin tolerans pragmatik bir arag yani ehven-i ser
olarak devreye sokulmali ve tegvik edilmelidir. Yani farkliliklarin ¢atismaya aract yapilip
toplumun huzurunun bozulmadan ve farkli gruplarin birlikte yasayabilmelerinin yegane
yolu en azindan onlarin birbirlerine tahammal etmesi ve katlanmasidir. Toleransin
chven-i ser olarak bu sekilde devreye sokulmasinin farkh dini, kiltirel ve etnik kimlige
sahip kisilerin catismadan birlikte yasamalarina katki saglayacagi muhakkaktir. Ancak
baz1 gruplarin digerlerinden kiyas kabul etmez bir sekilde giicli oldugu ve bu gigla
gruplarin hakikat tekelciligi yaptigr durumlarda ehven-i ser olarak devreye sokulan to-
leransin saglikli sonug vermesi oldukga zor hatta miimkiin gériinmemektedir. Dahas
etrafimiza baktigimizda pek gok dini ve etnik grubun hatta bireyin sahip oldugu dini
veya ideolojik farkliliklardan dolayi sesi giir ¢ikan, dislayici soylem kullanan ve daha
da vahimi hakikat tekelciligi yapanlar tarafindan nasil baski altina alinp itibarsizlas-
tinlmaya hatta yok edilmeye cahsildigiyla ilgili onlarca 6rnek bulmak mtmkindir.
Bu olumsuzlugun istesinden gelebilmek i¢in yapilmasi gereken farkli olan otekinin
inancinin, diinya goriisiiniin veya yasam tarzinin dogru olup olmadigina bakmadan
ortak beserilik noktasindan hareketle onun sahip oldugu inanci ve dinya gortstini en
az kendisininki kadar 6zgiirce yasama hakk: bulundugu ve bireysel 6zerkligi oldugu
gercegini kabul etmektir.

(2) Farkli dini inang veya diinya gdriisiine sahip olanlarmn aralarindaki uzlasti-
rilmas: miimkiin olmayan farkliliklardan dolay1 birbirlerini 6tekilestirip yok etmeye
girismeleri hilinde tolerans, ya muhatap da dogru ise veya onda da hakikat pay: varsa

13 Bkz, TM. Scanlon, “The Difficulty of Tolerance’, David Heyd, ed.,, Toleration: An Elusive Virtue,
Princeton: Princeton Unv. Press, s. 227; Schmidt-Leukel, Transformation by Integration, ss. 32-34;
Kelly James Clark, “Belief and Tolerance: Friends, Not Enemies’, Global Dialogue, 2/1, 2000,
ss.11-20.
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distincesinin devreye sokularak nihai yargimin Kur'an'in ifadesiyle kiyamet giiniinde
Allaha birakilmasidir. “(By farkli tmmetler!) Biz her biriniz iin (temel inang ve ahlak
ilkeleri disinda zaman ve zemine gére degisen) farkl bir nizam ve diizen belirledik.
Allah dileseydi hepinizi ayni nizam ve diizene bagh kilardi. Ancak O, gonderdigi farkl
seriatlar ile sizi smamayu diledi ve bu ytizden farkh immetler olsun istedi. Su halde, he-
piniz hayir islerinde yarismaya bakin. (Unutmaymn ki) sonunda hepinizin hesap vermek
iizere varaca@t yer Allah'in huzurudur. Iste 0 zaman Allah aranizda anlagsmazliga diigmiis
oldugunuz seyleri size bildirecektir” (Maide, 5/48). Bu tarz bir toleranst Inciller'de Hz.
[sa’ya nispet edilen bugday tarlasinda bugdaylarla birlikte biyiiyen delicelerin bugday-
lara zarar vermemek veya diger bir ifadeyle neyin delice neyin de bugday oldugu tam
olarak bilinemeyeceginden hasat giintine kadar kopariimamas: tavsiyesinde bulundugu
“deliceler benzetmesi'nde de bulmaktayiz."* Buraya kadar ifade ettiklerimizi dzetle-
yecek olursak, eger toleransi orijinal anlaminda alip onu kabul edilip onaylanmayana
tolerans olarak aldigimizda, taraflar arasinda ortaya glkmasi muhtemel catisma ve sid-
det kargisinda ve taraflar arasinda kimin iyi kimin kéti ya da kimin hakl kimin haksiz
oldugunun belirlenmesi noktasinda kottniin iyisi olarak toleransin devreye sokulmas
tesvik edilmeli hatta desteklenmelidir.

Toleransla ilgili buraya kadar yaptigimiz bu izahlar kabul edilip onaylayamayacag;-
muz her seyi tolere edebilecegimiz anlaminda algilanmamalidir. Ciinka ister bireysel ister
kitlesel olsun hi¢bir sekilde tolere edilemeyecek derece kot ve zararl dinya gorisleri,
inanglar, tutum ve davranus tarzlart her zaman var olmug, olmaya da devam etmektedir.
Ornegin, intihar etmek suretiyle miintesiplerini yasamlarindan vazge¢meye davet eden
Satanizm, Halkin Mabedi gibi Yeni Dini Hareketlerin; Filistin bolgesini kendilerine
yurt edinmek icin her giin yiizlerce masum sivil Filistinliyi katleden Israil hiikiimetinin
uygulamalarinin; DAES/ISID, Boko Haram veya Es-Sebab gibi sozde cihat ettigini
iddia ederek masum insanlart hunharca katleden 6rgiitlerin eylemlerinin tolere edilmesi
yani bunlara sabir gosterilip katlanilmasi s6z konusu degildir.

14 “Isaonlara bagka bir benzetme anlatti: Gsklerin Egemenligi, tarlasina iyi tohum eken adama benzer
dedi. Herkes uyurken, adamin diigmani geldi, bugdayin arasina delice ekip gitti. Ekin gelisip basak
salinca, deliceler de goriindii. Mal sahibinin koleleri gelip ona séyle dediler: ‘Efendimiz, sen tarlana
iyi tohum ekmedin mi? Bu deliceler nereden ¢ikt1?’ Mal sahibi, ‘Bunu bir diisman yapnugstu” dedi.
Gidip deliceleri toplamarmizi ister misin?” diye sordu koleler. Haywr” dedi adam. ‘Deliceleri toplarken
belki bugday1 da sokersiniz. Birakin bigim vaktine dek birlikte bitytistnler. Bigim vakti orakgilara,
once deliceleri toplayin, yakmak i¢in demet yapin. Bugday1 ise toplayip ambarima koyun.” (Matta,
13:24-29).
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Onaylama

Oteki olarak kabul ettigimiz kisilerle gercek ve verimli bir diyalojik iliski kurmak
istiyorsak oncelikle sahip oldugumuz tstiinliik iddialarindan kaynaklanan her tarla
geleneksel onyargilarimzi ve kliselesmis kabullerimizi gozden gegirmemiz gerekmek-
tedir. Boyle bir gozden gegirme siiphesiz étekini kendini anladigi ve anlamlandirdigy
sekilde anlamaya ve bunun sonucu olarak da onu oldugu gibi kabul etmeye hazir olmak
demektir. Boyle bir anlayis i¢inde 6tekiyle diyalojik iliskiye girdigimizde onun inancimin
veya diinya gorisiinin bizim baslangicta disindigimuzden daha iyi, daha dogru
ve daha yararli oldugunu kesfederiz. Bunun sonucunda da séz konusu inangla ilgili
onyargilarimizin tstesinden gelerek onu takdir etme veya diger bir ifadeyle onaylama
agamasina ge¢mis oluruz.

Bu asamaya geldigimizde bir sekilde 6tekinin dini inancinin tstesinden gelme
seklindeki anlay1s ile bu anlayistan ortaya ikan herkesin bizim sahip oldugumuz inanct
mutlaka benimsemesi gerektigi seklindeki anlayis artik bir kenara birakma noktasina
gelebiliriz. Bunu yapinca da diyalog stirecini, 6tekini kendimiz gibi yapma degil de
kargilikl olarak gelisme ve zenginlesme vasitas: olarak gérmeye baglariz. Netice olarak
da oteki diye nitelendirdigimiz bizim disimizdakileri oldugu gibi kabul edip takdir etme
onlar1 anlamayi, onlara deger vermeyi, onlarla birlikte dinyadaki varolugsal anlamimiz
kesfetmeyi basarabilir; birlikte yasanabilir daha iyi bir diinya olusturabiliriz."”

Dini ve kltirel ¢esitlilik insanhgin kendi farklihiginin bir yansimasi olarak anla-
sildigi mddetge onaylanp takdir edilmesi gereken olgusal bir gergekliktir. Ctinki bu
cesitlilik yukarida da ifade ettigimiz tizere hem Allah'in takdiridir hem de insan irki-
nin, dilinin ve sosyo-kiltiirel sartlarinin gesitliligiyle alakal bir durumdur. Cesitlilik ve
farklihg: insanoglunun kendini ait hissettigi ve kesfetmeye calistigs Mutlak Hakikatin
farkly yollar olarak anladigimizda otekiyle ilgili 6zgiin bir degerlendirme yapabilme
sansina sahip oluruz. Buna gore kesfedilmeye ¢alisilan Mutlak Hakikat ile ilgili farkh
tasavvurlar ve nosyonlar aslinda ayni hakikate isaret etmektedir. Cunkd soz konusu
kesif her ne kadar farkl tecribe sekilleri ve farkli yollarla da olsa ashinda ayni hakikat-
ten bahsetmektedir. Iste tam da bu nedenden dolay: farkl dini geleneklerin veya ayn:
dini gelenek bunyesindeki farkli mezhep ve gruplarin kargilikli 6grenme baglaminda
birbirinden yararlanmasi hem kendilerini gelistirmelerine yol agar hem de yasanabilir
daha iyi bir ortam olusturmaya katki saglar.

Otekiile iliskide en azindan toleransla baglayan siireg, onaylayip takdir etmeyle son
bulabilir. Yani bir bakima diglayicilikla baglayan diyalojik iliski streci, kapsayiciliga ve
oradan da siirecte yasanan kargilikli 6grenme ve gelismeye paralel olarak cogulculuga

1S Yavuz, “Oteki” ile Beriki’ Arasindaki Salinimda Dinlerde Birlikte ve Beraber Yasamanin Teolojik
ve Pratik Imkani1”, s. 41
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evrilir. Diglayicilik, diger dinlerin kurtanci giiciini kisitlarken, kapsayicilik diger dinlerde
hakikatin kismi de olsa yansimalari bulundugunu onaylar. Cogulculuk ise kapsayi-
cithgin otesine gegerek kendi dininden farkl bile olsa diger dini gelenegi tasdik eder.
Zira ¢ogulcu din anlayisina gére hakikat s6z konusu oldugunda diger dini gelenekler,
mezhepler veya diinya gortsleri de en az kisinin kendi inanci veya mezhebi kadar sahih,
kurtarici ve dzgiirlestiricidir. Bundan dolay onlar da kurtulusun veya diger bir ifadeyle
Allah tarafindan kabul edilebilir olmanin nihai kaynagi olan bu en tst hakikatle aym
sekilde olmasa da farkli yollarla baglantihdur.

Sonug

Tolerans ve onaylama kavramlarinin ifade ettigimiz bu genel mahiyetlerini dikkate
aldigimizda dinsel cogulculuk modelinin muhatabin inancini ve yasam tarzini tolere
etme degil, onu farkli fakat esit derecede gegerli bir kurtulus yolu olarak onaylamay:
ifade ettigini rahathkla sdyleyebiliriz. Buna gére tolerans dislayici ve kapsayici bir yak-
lagim ifade ederken onaylama ve tasdik de gogulcu yaklagimu cagnstirmaktadir. Ancak
burada su noktanin da altini ¢izmekte fayda goriyoruz. Coguleu bakis agist diyalog
strecinde muhatabin inancinin veya diinya gértsiniin esit derecede gegerli kurtulug
yolu olarak gértlmesini gerektirdigi igin inanan agisindan ciddi bir sorun tegkil etmek-
tedir. Zira eger muhatabin inanci benim inancim kadar dogru ve gecerli ise 0 zaman
benim s6z konusu inangta olmamin artik bir anlamu kalmamaktadir. Bundan dolay:
muhatabin inancini mutlak anlamda dogru kabul etmeyi 6ngoren bir ogulculuk yerine
s6z konusu inancin da dogru olabilecegi ve taraftarini kurtulusa ulastirabilecegi sekli-
deki kismi bir ogulculugun farkl: dinsel gelenek miintesiplerinin aralarindaki diyalojik
iliskiyi gelistirmede daha faydali olacag kanaatindeyiz. Ctinki bu kismi ¢ogulculuk bir
taraftan kisinin kendi inancini mutlak dogru olarak kabul etmesini 6ngériirken, diger
taraftan muhatabin inancinin da dogru olabilecegi ihtimalini kabul etmeyi gerektirmek
suretiyle s6z konusu inanca hem yasama hakk: vermekte hem de ondan faydalanilarak
gelisebilmeye kapr aralamaktadir.”®

Dinsel ¢ogulculuk, oldugu gibi kabul etmek ve anlamaya ¢alismak anlamunda 6teki
ile aktif bir iliski icinde olmay: gerektirmektedir. Tolerans veya hosgortude bu aktifiligki
s6z konusu degildir. Dahasi dini ¢ogulculuk taraflarin birbirleriyle ilgili bilgisizliklerini
de gidermelerini onlardan talep eder. Bilindigi tizere ge¢miste oldugu gibi giniimizde
de dinsel ve kaltirel farkliliklar toplumlar arasindaki koprileri yikmak i¢in manipiile
edilebilmektedir. Boyle bir ortamda dinsel farkliliklar kabul etme ve anlamaya calisma

16 Tolerans ve onaylama/takdir terimleriyle ilgili bkz., Scmidt Leukel, Transformation by Integration,
ss. 25-27.
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birbirimizle karsihkl anlayus, saygi ve bilgilenmeye dayali diyalojik iliski kurmamizi
gerektirmektedir. Dinsel ¢ogulculuk farkli dinsel arkaplana sahip kisilerin yasanabilir
daha iyi bir diinya olusturma yolunda demokratik ve sosyal ¢ogulculugun hikim oldugu
bir diizen olugturma yolunda oldukga yapici bir isleve sahiptir. Ciinki dini gogulculuk
bir taraftan taraflarin birbirlerinin farkliliklarina saygi gostermeyi onlardan talep eder-
ken; diger taraftan farkhliklarin tstiinlik, kavga ve ¢ekisme araci degil de daha iyiye
ve giizele ulasma yolunda birbirleriyle yars icinde olmayr araci olarak kullalmasim
ongormektedir.

Dinsel ¢ogulculuk modeliyle ilgili birtakim ilkeler ararken karsimiza ¢ikan en
onemli sorun; bir inan¢/din mensuplarinin diger dinlerin muntesiplerini kurtulusa
ulagtirma noktasinda manevi bir degere sahip oldugu fikrini kabul edip edemeyecekleri
hususudur. Bu soruya verilecek yanitin farkl: din mensuplarinin birbiriyle iligkilerindeki
samimiyeti ortaya koyacagi muhakkaktir. Dahasi inandigimuz Ilahi Varliga alternatif
yantlarin da olabilecegini kabule hazir olma; 6teki ile olan sosyal, siyasal ve kiltirel
iligkilerimizde de benzer bir ¢esitliligin olabilecegine bizi hazirlayacagi muhakkaktir.

Dinsel ¢ogulculuk, rakip dinsel geleneklerin de kurtarici bir hakikate dolayisiyla da
bir degere sahip oldugunu 6ngérmektedir. Bununla birlikte bir dinsel gelenek i¢in temel
olan inang ve degerlerin benzer diger inang ve degerlerle gelismesi olduk¢a dogaldur.
Eger bu gelisen veya celisik gibi gortinen dinsel dgretiler siyasi alanda gerekli hikmet
ve 6zenle ele alinp izah edilmezse 0 zaman onlarin din mensuplar arasinda atisma
ve siddete yol agmasi olduk¢a muhtemeldir.

Diyalog siirecinin nasil olmasi gerektigiyle ilgili bu temel izahtan sonra simdi de
dislayicihik, kapsayicilik ve cogulculuk bakis agilarina gore diger din mensuplariyla diya-
logdan nasil bir sonug beklendigi tizerinde birkag soz séyleyelim. Diglayici bakis agisina
sahip olan diyalog muhataplar diyaloga muhatabindan bir seyler 6grenmek igin degil,
ona bir seyler 6gretmek i¢in gireceginden devamli olarak muhatabina bir seyleri dikte
etmeye gahsan kisi konumunda olacaktir. Ciinkii bu bakus agisina sahip olan kisiye gore
muhatabinin dinsel geleneginde veya inancinda kisiyi kurtulusa gotiirecek bir hakikat
olmadigindan yapilmas: gereken sey, sahip oldugu kurtaricr hakikati ona sunarak ve
bu hakikati benimseterek kurtuluga ulasmasini saglamaktir.

Kapsayicr bakis agisina sahip olan kisi ise diyalog stirecinde muhatabinin inancin
veya dinsel gelenegini ondan bir seyler 6grenmek igin kesfetmeye degil, kendi hakika-
tinin s6z konusu din ve inangtaki yansimasini kesfedip bunu muhatabina gostermeyi
hedefler. Yani kapsayici bakis agisina sahip bir kisi diger din mensuplariyla diyaloga
girdiginde onlara, geleneklerindeki iyi ve gtizel seylerin ashinda kendi geleneginden
kaynaklandigini yoksa onlarin geleneklerinin kendi geleneginden bagimsiz bir hakikate
sahip olmadigini 6gretmek ister.
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Cogulcu bakis agisina sahip olan kisi ise, hakikatin sadece kendi inancinin te-
kelinde olmadigina inandigindan diyalog siirecinde muhatabinin inancimin da kendi
inanc gibi kisiyi kurtarici bir 6zellige sahip olup olmadigi yani baghlarini Askin Varlhigin
bilincine vardirarak O'nun iradesine uygun kisiler olarak yetistirme ézelligine sahip
olup olmadigini kesfetmeye agik olmaya caligir. Kisaca ¢ogulcu diinya gorisiine sa-
hip olan kisi diyalog stirecinde muhatabina kendi inancini empoze ederek onu sahip
oldugu inana terk edip kendi inancina gegmeye zorlamaz. Aksine onunla kargilikls
olarak inanglarini ve bu inanglarin gerektirdigi yasam tarzlarini paylasarak hep birlikte
degisip dontismeye ve bu sekilde daha iyi birey olmaya ¢aligir. Dahasi dini ogulculuk
ve bunun dogal sonucu olan “6tekini” oldugu gibi kabul etme secilmis, kurtulmus,
Mutlak Hakikati kesfetmis bir ben tasavvurunu degil, ahlaki tefekkur ve fiilleriyle felahi
arayan bir ‘biz i¢inde ben’ ve ‘ben i¢inde biz" anlayisimin egemen olmasini ongoriir."”

Bu agiklamalardan gorilecegi tizere dislayici ve kapsayicr bakis agisina sahip olan-
lar apriori olarak kendi inanglarimin tam hakikate sahip oldugu yoniinde dislayic: bir
anlayis1 benimsediklerinden dolay diyalog stirecinde devamli olarak muhataplarina
bir seyler 6gretmeye ¢alisir ve hicbir sekilde muhataplarinin inanglarindan bir seyler
ogrenme egilimi i¢inde olmazlar. Ciinki onlar diyalogu kendilerini gelistirmek degil,
inanglarmi yayma araci olarak goriirler. Cogulcu bakis agisina sahip olanlar ise diyalog
strecinde kendi inancini apriori olarak muhatabinin inancindan stiin gérmez. Bun-
dan dolay1 diyalog stirecinde muhatabina bir seyler 6gretme kadar ondan da bir seyler
ogrenmeye agik olur ve bu anlayis ¢ergevesinde diyalogu hakikat hakkinda daha fazla
bilgi sahibi, daha iyi insan olma ve yasanabilir daha iyi bir diinya tesis etmede bir arag
olarak gortrler.

Sonug olarak Allah'in hepimizi tek bir dzden (nefsi vahideden) yaratmast' gerge-
ginden ve Yunus Emre'nin de bu gercege istinaden dillendirdigi “Yaratilani hos gor
Yaradandan 6tirit” ilkesinden hareketle eger otekini oldugu gibi onaylayamiyorsak en
azindan ona katlanmak ve tahammiil etmek anlaminda ona karsi tolerans gostermeliyiz.
Cunka 6tekini incitmemek ve ona hayat hakki vermek demek olan tolerans ayni zaman
da 6tekinin de bizi incitmemesi ve bize hayat hakki vermesi demektir.

OTURUM BASKANI - Evet, Mahmut Hoca'ya tesekkiir ediyoruz.
Simdi, son tebligimiz Dog. Dr. Halil Aydinalp Hocanuzin. Buyurun.

17 Yavuz, “Oteki” ile Beriki’ Arasindaki Salinimda Dinlerde Birlikte ve Beraber Yagamanin Teolojik
ve Pratik Imkan1”, s. 41

18  Nisa,4/1.
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Giris

Toplumlar, birlikte yasamanun kurallariny, tarihi tecriibelerden stizilip gelen norm-
lar etrafinda gerceklestirir. Dini ya da kiltrel anlam ve sembollerin meydana getirdigi
normlar etrafinda kenetlenme, sosyal buttinlesme i¢in mecburi, fakat yeterli degildir.
Toplumun islevsel bir butiin olabilmesi iin, aym zamanda is, gorev, yetki, sorumluluk ve
ozgirlik agisindan da birbirini tamamlamas: beklenir. Normlar ve gérevlerin birbirini
tamamlamadig; toplumlarda kural disi davraniglar sosyal hayat: tehdit eder. Giinimiizde
sanayilesme, sehirlesme, akilcilasma, bireysellesme ve sekiilerlesme stireclerinin birbirini
tetikledigi cagdas varlik alany, binyesinde barindirdigy parcalayici/ayristiricr/yalniz-
lastiricr negatif tesirlerle sosyal hayatin akisini zedelemektedir. Normlar baglayiciigini
ve caydiricihigini kaybettiginde, toplumun is ve gorev olarak birbirini tamamlamasi da
zorlagmakta; degisim ve uyum ¢ok daha sancili bir hal almaktadur. Tebligimiz, boyle bir
sosyal baglam i¢inde, birlikte var olmanin sosyolojik temellerini ele almaya ¢alisacaktir.

Birlikte yasama hukuku, sosyolojide, 6zellikle sosyal butiinlesme teorileri etrafinda
merkezilesen agiklama ve tartismalara tekabiil eder. Birlikte yasama denildiginde, basta
Islevselcilik olmak tizere, Elestirel Teori'nin, Sembolik Etkilesimcilik ve Aksiyonalizm'in
bu konuda soyleyecek sézleri vardir. Bu gerevede, tebligimiz, birlikte yasamanin sosyo-
lojik temellerini ti¢ temel agiklama seviyesinde ele almaya galisacaktir. Birinci seviyede,
islevselci bakus agsiyla, igtimai tesantidiin anlam ve iglevlerine dikkat ¢ekecek “norma-
tif”, “fonksiyonel” ve “mecburi” sosyal buttinlesme egilimleri tizerinde durulacaktir.
Ikinci seviyede, toplumsal biitiinlesmenin “ekonomik politigi” ele alinacaktir. Iktisadi
temelde sinifsal farkliliklarin artmasy, sosyal tabakalar asindaki ugurumun derinlesmesi,
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sosyal hareketliligin azalmasi modern toplumlarda birlikte yasama hukuku agisindan
riskler barindirmaktadir. Simifsal keskinligin artmasi sosyal adalete olan giiveni zedele-
mekte, sosyal adalete olan giiven zayifladiginda ise birlikte yasama hukuku fazla teorik
hale gelebilmektedir. Bunun panzehiri, sermayenin tabana yayilmasi, farkli hayatlar
arasindaki ugurumlarin azalmasi, orta tabakalasmanin artmasidir. Ugiinci seviyede
ise, birlikte yasamanin ferde/akt6re mahsus 6zellikleri tizerinde durulacaktir. Sosyal
diizen tamamlanmus bir yapr olmayip, aksine stirekli olus halindedir. Bu olusu treten
ise bireylerin anlamli davraniglaridir. Anlamun izafi ve yoruma agik olmas sosyal bi-
tiinlesmeyi zedeleyebilecek mahiyettedir. Insanin davraniglarin iireten biling ve anlam
dinyasidir. Biling ve anlam diinyast ise streg iginde 6grenilen/igsellestirilen semboller
ve kavramlar tarafindan sekillendirilir. Bu noktada birbiriyle irtibath iki problem ortaya
cikmaktadir. Semboller ve kavramlarin farklilasmast anlama ve aciklama farklilasmasini
da beraberinde getirerek zihinleri karmagiklastirir. Diger taraftan, kavram ve semboller
sosyallesme siirecindeki tercihlerle sekillenmektedir. Temelde aile, egitim, kiltiir ve
iletisim araglar tizerinden 6ne ¢ikarilan tercihler arasindaki uyumsuzluk birlikte yasa-
manin kimyasin bozabilmektedir. Burada kavram, sembol ve degerleri Gretme kadar,
bunlarin 6grenildigi sosyallesme stireleri de onem kazanmaktadur. Yine kavram, sembol
ve degerlere dayali gelistirilen sosyal davramslar: dogru anlama kadar, bu kavram ve
degerlerden hareketle kurulan minasebet ve iletisimin olgunlugu da birlikte yasamanin
asgari kosullarini etkilemektedir.

Sosyal butiinlesme, aralarinda bulunan sosyal ve kiltarel mesafelere ragmen,
catisma ve rekabetleri sosyal hayati bozmayacak bir seviyede tutarak, toplumu mey-
dana getiren fertlerin, gruplarin, siniflarin, tabakalarin, kurumlarin is ve gorev olarak
birbirlerini tamamlamalari, norm ve deger olarak kaynagmalar sirecidir. Butiinlesme
ve catisma toplumda bir madalyonun iki ytiziidar. Buttinlesme butn fertlerin uyma
davramg: gostermesi anlaminda mutlak bir stire¢ degildir. Catisma ve rekabet kural ve
araclari kullanilarak toplumlar butanlesirler. Bu kural ve araglari tiretemeyen ya da geregi
isletemeyen toplumlarda catisma ve rekabet streci butiinlesmeyi ihlal ve ifsat ederek
sosyal ¢goziilmeye sebep olabilir. Sosyolojik olarak, butiinlesme her zaman ¢atismanin
tersi olmay1p aslinda birbirini tamamlayan dinamik siirecin genelini ifade eder. Bu an-
lamda, sosyal bittiinlesme catisma ve rekabet sirecinin varligi ve hayat: bozmayacak bir
seviyede tutulma kabiliyeti; birbiriyle elisen kuvvetlerin dengesini saglayacak kiltiirel
araglarn tiretilmesi ve miigterek normlar sisteminin toplumda miesses hale gelmesidir.

Sosyal buttinlesmeyi dogrudan ya da dolayli olarak etkileyen faktorler vardir:'
Cografi sartlar ve fiziki yakinlik, ulagim ve iletisim kanallary, sosyal miinasebet telakki-

1 Siraladigimiz faktorlerle kargilagtir: Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Savas Yayinlary, 9. Baski, Ankara
1984, 5.198; Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 312.
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leri, niifusun nicel ve nitel yapisy, etnik, dini ve kaltirel homojenlik, sosyal simflar arasi
ucurum, sosyal tabakalar arasi mesafe, disardan ya da igerden kaltiirel etkilesim, ortak
menfaat ve idealler zemininde egitim, ortalama ve benzer telakkiler olusturacak din
egitimi sistemi, alt ve kargit kitltarleri ana kaltiirle butanlestirecek sosyal ve kiltarel
araglar, gayr-i resmi normlarin buttnlestirmedigi durumlarda resmi hukuka olan gi-
ven, toplum ve devlet sisteminin isleyisinde adalet ve hak duygusunun genel anlay:s
hiline gelmesi, otorite ve giivenlik zafiyetine dayali bosluklarin alternatifler tarafindan
doldurulmasy, diin, bugiin ve yarinn bir batiin olarak goralip kapsayici ve gercekei bir
degisim vizyonu olusturabilme, toparlayici, baglayic ve stirtikleyici liderler yetistirme
bir toplumun butiinlesme egilimlerine gergek rengini verecektir.

Diger taraftan, sosyal biittinlesme toplumda farkl: diizeylerde gorlebilir. Butiin
fertler, gruplar ve kurumlar aym dizeyde butiinlesme davranisi gostermezler. Butiin-
lesme seviyesi yiiksek, orta, kismi, az ya da ¢ok az olabilir.” Yiksek, orta ve kismi bi-
tiinlesme egilimleri gosterenler bir toplumun ¢ogunlugu ise o toplum biitiinlesmis
demektir. Az, ¢ok az ya da hi¢ butinlesmemis olanlar kigik bir grup ve kimlik ol-
duklar middetge toplumsal biitinlesmeye zarar vermezler; ogunluk arasinda stireg
icinde uyma davranis: gelistirirler ya da buna mecbur kalirlar. Demokratik toplumlarda
bitinlesme egilimi gostermeyenler sivil siyaset araclarini kullanarak kendilerini ifade
etmeye caligirlar. Devlet ve birey arasinda sivil toplum, ara yollar ve ¢6ztimler Gretme
mekanizmasi olarak devleti bireye, bireyi devlete yaklastirir; bir anlamda ortak men-
faatler, dogru iletisim ve uzlagma zemini olusturur. Burada yine buttinlesme agisindan
problem yoktur. Fakat mesru yollar ve sivil siyaset araglarinin disinda eger siddet unsuru
varsa, 6zellikle bu siddet sivilleri de kapsayacak sekilde genisletilmisse, igtimai hayat ve
kamu diizeni dogrudan tehdit ediliyorsa, normal iletisim kanallar: birakilarak, genelde
caydirma araglari devreye girer. Bu noktada, taraflarin birbirine siddet uygulamasinin
ontne gegilir, yasal siddet kullanma hakkina sahip mekanizmalar araya girer. Ahenk
ve tesaniit her zaman kendiliginden gerceklesmemekte, “butiinlestirme” seklinde de
cereyan edebilmektedir.

Sosyal bittiinlesme agisindan burada anlagilmasi gereken bir konu da hakim kaltir-
le alt ve kargi kulttrler arasindaki iliskidir. Sosyolojide karsit/kars: kiltar, hakim kaltir
ve alt kiltir alanlarina gére kendi anlamuni kazanir. Toplumda genel kabul gormas,
normatif ve islevsel biitinlesme kaynag olabilmeyi bagarnus; aym zamanda giindelik
pratiklerin megruiyet zemini olan musterek kiltiirel yap1 hakim kalttrt ifade eder. Ha-
kim kltarel normlar: tehdit etmeyen, ana kiltiire zenginlik katan kilttrel farkliliklar bu

2 Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, Savas Yaynlary, 9. bask, Ankara 1984, 5.192.
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anlamda alt kiiltiir olarak ifade edilir. Bir bakima hakim kiiltiir, alt kiiltiir elemanlarinm
tarihi sireg iginde ahenkli bir buttn haline gelmesidir.

Dolayisiyla yas, meslek, bolge gibi temel sosyolojik degiskenler veya moda algs,
sosyal cinsiyet tercihleri gibi egemen kaltir i¢inde, yorelere ve toplumsal kategorile-
re gore degisen alt yasam tarzlarmmn bulunmasi normal ve kaginilmaz bir toplumsal
gercekliktir. Karg kaltir ise toplumda hakim kaltirel degerlerle dogrudan karsithk
icinde olma, kolektif suuru meydana getiren ve ¢ogunluk tarafindan paylagilan deger,
norm, inang, davranis ve sembolleri reddetme halidir? Burada dikkat ¢ceken husus, alt
kaltaran hakim kiltirden tam bir kopmayi degil, hakim kltiriin temelini ve yapisini
bozmayacak sekilde kismi bir farklilagmay: ifade etmesidir. Karsit kiltir ise, hakim
kaltirtn belirli 6zelliklerini timiiyle reddeden ve hakim kaltiirle catismaya giren kiil-
tirdar. Dolayisiyla alt kaltarler hakim kiltir yaninda tabii bir durum arz ederken, kar-
sit kaltarler doku uyusmazhign ve kuralsizlik hlini ifade ederler.* Robertson ise karsit
kiltara alt kiltarlerden tiireyen bir yapr olarak sunar. Ona gore kargit kiltiir, hakim
kiltiire deger, norm ve hayat bi¢imi olarak esasl bir sekilde meydan okuyan bir alt kiltir
unsurudur. Burada egemen kaltiriin biytik deger verdigi ve gurur duydugu en 6nemli
normlari ihlal ve ret s6z konusudur. Bununla birlikte yine Robertson bunlarin ilerleyen
donemlerde hakim kaltiir iginde eridigini, sosyallesme strecinin ilerleyen sathalarinda
anlamini yitirdigini de vurgulamaktadur?

Hakim kaltran, alt ve kargit kiltirlerle homojen bir yapi olusturmadig: toplum-
larda sosyal btiinlesme nihai anlamda yazil hukuk kurallarryla saglanmaktadir. Cok
kaltarlalik bu toplumlarda siyasal ve hukuki bir ¢ergeve de kazanmaktadur. Dini, dili,
etnisitesi, tarihi, kiiltrt ve gelecek vizyonu farkli “yamali boh¢a” toplumlarinda sadece
vatandaghk 6dev ve haklariyla toplum birbirine yaklagmaktadir. Bu toplumlarda ¢ok
kaltarlalik gegerli, anlamli ve butiinlestirici bir politikadir. Amlan unsurlar agisindan

3 Bozkurt, Veysel, Degisen Diinyada Sosyoloji, Ekin Yayimnlary, Bursa 2011, 5.108.

4 Arslantirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, IFAV Yaynlari, Istanbul 1999, 5.207-208. Bu konuda
Bostanci 6zetle su ifadeleri kullanur: Alt kiiltir unsurlar kendilerini dnemli 6lgiide tist kiiltiiriin
payda51 olarak gértirler. Diger kltiir elemanlariyla farkliliklar bir catisma ve uyumsuzluk haline
doniismez. Alt kiiltiir elemanlarinda 6zerklik ve farkliliklarmi tirmandirma séz konusu degildir.
Genel toplumsal diizene iligkin bir mesruiyet kaybi yoktur ve oldugu zamanlarda da bunun telafi
edilebilecegine dair kanaat egemendir. Karsit kiiltiir ise hakim kiiltirel degerleri reddeder, alterna-
tif bir kaltiirel sistem takdim etme ideali ve ¢abasinda olur. Hippi kilttirt, 68 kusaginin somiri
kargiti durusu, kadim ve aileyi dzgtirlestirme cabalari, komiinal hayati ideal edinme, medeniyet ve
teknolojiyi reddederek dogayla birlikte yasam 6ne ¢ikarma, tibba karst alternatif tip, egitime karsi
alternatif egitim aray1§lar1 Bostanci tarafindan kar§1t kiltir unsurlari olarak siralanur. Bostanci, Naci,
“Kiiltiir ve Toplum’, Sosyolojiye Giris, Thsan Sezal, Mart: Yaynlary, 2. Basky, 2003, 5.121.

S Robertson, Tan, Sociology, Worth Publishers, 3rd. Edition, New York 1987,s.77.
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homojen, zaten hakim kiltiir etrafinda mana birlikteligi olusturmus toplumlarda, alt ve
kargit kalttrleri hikim kltiirle rekabete sokacak birgok kaltirlalik politikasi, buttnles-
meden ziyade catismaya, kaynasmadan ¢ok parcalanmaya hizmet edebilir® Toplumsal
ya da politik, butiinlesme stratejileri, cemiyetlerin kendi tarihi ve sosyal kosullarinin
arettigi gercekliklere uygun degilse, genelde butiinlesme sikintilidir. Kiresel diinyadan
kopus veya evrensel degerlere sirt cevirme uygun olmadigs gibi olast da degil; fakat
yanlis araglarla dogru aramanin, hatali genellemelerin ya da eksik bir tiniversalligin
bitinlesme egilimleri kargisinda daima riskler barindirdig da agiktir. Sosyal butiin-
lesmeyle ilgili temel bir perspektif sunduktan sonra, butiinlesmenin gesitli bigimleri
tzerinden ¢oziimlememizi devam ettirebiliriz.

Normatif Biitiinlesme

Normatif buttinlesme, toplumsal kurallar etrafindan birlik olusturma ve kenetlen-
meyi ifade eder. Mekanda birlik sosyal butiinlesme icin yeterli degildir. Ayni cografyay:
paylasan insanlar arasinda gatigmay asgari, butiinlesmeyi azami seviyede tutmak ortak
toplumsal normlar olusturmay gerektirir. Normlar hem ortak anlam, sembol ve ku-
rumlar meydana getirerek, hem ayni, benzer ya da yakin gaye ve ideal birligi olusturarak,
hem uyulmas: gereken sinirlar: tayin ederek, hem de sinirlar ihlal edenleri caydirarak
fertlerin buttinlesmesine katki saglar. Temel sosyal normlar olan din, ahlak, hukuk, orf,
adet, gelenek ve moda kurallar tizerinde olusturulacak mutabakatin niteligi normatif
bitanlesmenin derecesini belirlerken, ayni zamanda, sosyal butiinlesme, resmi ve gayri
resmi normlar arasindaki uyumun mahiyetine gore de degismektedir. Burada normlar
etrafinda buttinlesmenin her zaman mutlak degil, itibari ve degisken oldugu da ifade
edilmelidir. Bu manada, normlarin, rekabet ve ¢atigma siirecini, hayatin akigini ihlal
etmeyecek bir seviyede tutmasi beklenir.

Toplumsal normlar tizerinde mutabakatin derecesi, toplumun buyuklagine, kar-
magikligina ve homojenligine gore degismekte, farklilasmanin az oldugu homojen top-
lumlarda normatif bittinlesme gayri resmi normlar tizerinden saglanmakta, toplumsal
is bolimii ve farklilik arttikga resmi kurallar devreye girmektedir. Geleneksel 6zellikler
gosteren toplumlarda din, 6rf, ddet, gelenek, tére gibi normlar bitinlesmenin motoru
olurken, sanayilesmenin, sehirlesmenin, akilcthgin, bireyselligin, dinyevilesmenin art-
tig1 modern toplumlarda, gayri resmi kurallar da buyuk etkilere sahip olmakla birlikte,
hukuk kurallart 6ne ¢ikmaktadir. Yatay olarak genisleyen, nicelik olarak artan, nitelik
olarak farklilagan bir toplumda normatif bitiinlesmeyi engelleyen temel hususiyetler-
den birisi fertlerin ve gruplarin farkli deger yargilarindan hareket etmeleridir. Insan ve
hayat karsisinda dinin deger yargis1 ginah ve sevap, pozitif bilimin deger yargis: dogru

6 Erkal, Mustafa, Sosyoloji, Der Yaynlart, 9. basky, Istanbul 1999, 5.263.
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ve yanhs, ahlakin deger yargisi iyi ve koti, hukukun deger yargist kanuni ve kanun digi,
sanatin deger yargusi giizel ve ¢irkindir. Bu deger yargilarimin timuainiin ayni ya da benzer
bir kaltir ve anlayis meydana getirdigi toplumlarda normatif uyum hali ortaya ¢ikar-
ken; farkli deger yargilar arasinda karsithk ve catisma arttikga normatif uyumsuzluk
da tirmanmaktadir.

Diger taraftan bir alana ait deger yargilan diger alana veya alanlara ait deger yargila-
rinin timiind ihya degil de, ihmal, inkéar ya da tehdit ettiginde yine normatif uyumsuzluk
bag gostermektedir. Bu anlamda, normatif batiinlesme farkli deger yargilarimin uyu-
mu ve ahengidir. Bu uyum saglanamadiginda, ahenk ve uyum farkli deger yargilarinin
kendisi i¢inde saglanmakta, kendisi digindaki deger yargilariyla iliskisi ise yine herkes
igin baglayicr olan hukuk kurallariyla saglanmaktadir. Dolayisiyla modern toplumlarda
hukukun deger yargilari arasindaki hiyerarsiyi bir anlamda diizenleyerek uyumsuzluk-
larin ¢atisma haline gelmesini 6nledigi soylenebilir. Hukuk ve vatandaglik suurunun bir
sistem ve kalttir haline gelmedigi toplumlarda norm ve deger farklihg bitinlesmeden
ziyade catismaya sebep olabilmektedir. Hukuk ve kiltar olarak millet olamamus; etnik,
mezhepsel ve simifsal olarak kompartimanlara ayrilmis bazi Orta Dogu toplumlari ya

da pek ¢ok Afrika halki bu durumun musahhas érnekleridir.

Deger yargilan arasindaki hiyerarsi ve farklilik sorunu, hukukun diger deger alan-
larina bakugiyla da ilgilidir. Merkezinde birey, devlet, din ya da ideoloji her ne olursa
olsun, hukuk diger deger alanlarin inkar etmekten ziyade asgari de olsa ihya eden,
yardimei olan, ¢eliskileri azaltan bir zihniyet, tislup ve tavirla dizenleyici fonksiyonunu
icra ederse, siphesiz butinlesmeye daha fazla hizmet edecektir. Aksiyonalist teorinin
“guicli tarihsellik” ve “zayif tarihsellik” seklinde kavramsallagtirdign ayirimla da ilgilidir
bu durum. Kendi tarihi kosullar1 ve toplumsal dinamiklerinden hareketle yenilenen
toplumlar gticla tarihsellige sahip, kendi tarihi kosul ve dinamiklerinden yoksun bir
bigimde yenilenen toplumlar ise zayif tarihsellikle hareket eden toplumlardir. Bu yak-
lasima gore, normatif butiinlesme giigla tarihsellige sahip toplumlarin bir ézelligidir.
Giglii tarihsellik ise, tabii olarak, kendi dinamikleriyle ¢oziim arayacak, kendi zaman-
salligini yasayacak, kendi derdine kendi merhemini stirecek kadar giicli ve bagimsiz
olmay gerektirecektir.

Resmi normlarla gayri resmi normalar arasindaki celiskileri artiran énemli bir
diger husus da sosyal degisim olgusudur. Hiz, yogunluk ve etkisi bas dondurici se-
kilde artan degisim streci karsisinda hayatin gesitli alanlarindaki farkl ihtiyaglara ce-
vap verme, problemlere yerinde ve hizli ¢oziimler Gretme pozitif hukukun modern
toplumlarda 6ne ¢ikmasini saglamustir. Zira zaten ihtiyaglar ve degisim pozitif hukuku
meydana getirirken; din, gelenek ve kiltir sahasinda degisim daha yavas ve genelde
stkintil bir siregtir. Bir anlamda, “kiltarel gecikme” sonucu ortaya ¢ikan bosluklarin
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pozitif hukukla doldurulmasi s6z konusudur. Degisim ve ihtiyaclar kargisindaki deger
yargilarinin farklilagmasindan kaynaklanan celiskilere ragmen, yazili normlarla yazisiz
normlar birbirini tamamlar. Normlarin ve kiltiirel algilarin katmanli yapisi, sosyal bii-
tiinlesmenin de ¢ok yonli olmasini kagimilmaz hale getirmektedir.” Bununla birlikte,
maddi kalttr unsurlartyla manevi kaltir unsurlarr arasinda ahenkli bir bitiin, yazih
kurallarla yazisiz kurallar arasinda bir tamamlanma meydana getirecek “mana’ etrafin-
da butiinlesme, gergek butinlesme olarak gorilmektedir. Bu mana, fertler arasindaki
menfaat ve hedef farkliliklarina ragmen, insanlar birbirine yaklagtiran anlamlar, deger-
ler, semboller ve sistemler treterek sosyal hayata can vermekte; catismayr tali; uyum,
harmoni ve kaynagmay1 ise asil hline getirmektedir. Ortak normlar etrafinda mana
birlikteligi olusturan benzerlikleri artirmakta; bir birine benzeyen bireyler arasinda ise

baghlik giiglenmektedir.®

Islevsel Biitiinlesme

Normlar etrafinda buttinlesme misterek hayat i¢in yeterli olmamaktadir. Bir top-
lumda fertlerin is, gorev, yetki ve sorumluluk olarak da birbirini tamamlamasi gerekir.
Toplum, kendisini meydana getiren parcalarin, bir organizmanin ya da makinenin is-
leyisi gibi, birbirleriyle fonksiyonel iligkiler sonucu olusan anlamli batindiir. Islevsel
butianlik bir yonayle toplumun is ve meslekler olarak butinlesmesi, diger yoniiyle
statd, rol ve pozisyon olarak birbirini tamamlamasidir. Bu manada her meslek ve gorev
toplumda 6nemlidir, en kigiik gorevlerdeki aksakhklar bile islev olarak buttnlesmeyi
onleyebilir. Herkesin isini kurallara ve él¢iilere uygun yapmasini ifade etmekle birlikte,
islevsel butiinlesme toplumlarda normatif bitinlesme ile desteklenir; desteklenmedi-

ginde fazla mekanik hale gelerek kinlgan hale gelebilir.

7 Normlar hiyerarsisi yani normlarin ¢oklugu ilkesi sadece yazili hukuk kurallart i¢in bile halledilmesi
gli¢ bir sorun olabilmektedir. Anayasa, uluslararasi anlasmalar, kanun, kanun hikmiinde kararname,
tiiziik, yonetmelik ve bunlara dayal yonergeler arasindaki iliski, teoride, bir basamaktaki hukuk
kuralinin gecerliligini bir tist basamaktan almasi seklindedir. Siralamada buttin alt basamaklar en te-
pede yer alan anayasaya uygun olmalidir; zira mesruiyetin esas kaynagi anayasadir. Bununla birlikte,
uluslararasi sézlesmeler bu piramitte degiskendir, duruma ve olaylara gore yeri ve etkisi degismekte-
dir. Yine anayasanin vermis oldugu haklar, kanunla diizenlenmek yerine bazen kisitlanabilmektedir.
Norm hiyerar§isi istisna alanlar olusturmakta, istisna alanlar ise normatif yapinin temel ilkesi olan
adalete olan inanci zedelemektedir. Yazili hukuk kurallar1 arasinda bile normlar arasindaki iligki
meseleyken, cok daha karmagik bir yapi arz eden yazih olmayan kurallar arasindaki diizen ve hiye-
rarsi cok daha biiytik sorun olabilmektedir. Normlarin ¢oklugu ya da hiyerarsisi normlar arasindaki
uyumsuzlugu derinlestiriyorsanormatifbitinlesme de o oranda sikintih bir siirec hiline gelecektir.

8 Bkz: Arslantiirk, Zeki-Amman, M. Tayfun, Sosyoloji, Camlica Yaymnlari, 9. basky, Istanbul 2013, s.
41S.
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Toplumsal farklilagma arttikea, islevsel butinlesmeye duyulan ihtiyag da artar.
Toplumsal farkhilasma nifusun nicelik ve nitelik olarak farklilasmasi anlamina gelir.
Toplumu olusturan fertler sayy, yas, egitim, kltar, ekonomi, simfsal yapy, sehirlesme
egilimleri, sosyal cinsiyet algilari, medeni durum, saghk ve engellilik olarak farklilagtikca
birbirlerine daha da bagimli hale gelirler. Toplum tezat tegkil edecek bigimde bir taraftan
normatif olarak ¢ozilirken, diger taraftan sanayilesme, sehirlesme, akilcilasma, birey-
sellesme ve sekilerlesme stirecleri i¢inde fonksiyon olarak birbirine daha da bagimli
hile gelmektedir. Bu strece bilgi ve teknoloji alaninda yasanan daimi gelismeler de
eklendiginde toplumlar i¢in birlikte yasama daha sorunlu hale gelmektedir. Tipik bir
misal vermek gerekirse, is ve gorev olarak topluma entegre edilmediginde, bizim toplu-
mumuzda oldugu gibi, nifusun ¢cogunlugunu olusturan gengler, sadece normlar, idealler
ve degerlerle kontrol edilememekte, toplumsal hareketlerin ve kural dist davraniglarin
katalizorii olabilmektedirler. Is, es, as olarak tatmin edilemeyen modern birey yiiksek
ve orta seviye biitiinlesme icin potansiyel tehlike arz eder. I, es, as olarak tatmin edil-
diginde ise, tatmin seviyesi ve araclar1 degismekte, yeni istikametler ve hedefler ortaya
¢ikmaktadir. Bu anlamda, genel olarak, toplum butiin seviyeler igin hem islevsel hem
de normatif tatmin araclari ve istikametleri ihdas eden anlamli bir biitiindiir.

Nicel ve nitel farklilasmanin az oldugu geleneksel kigik toplumlarda normatif
biitinlesme, benzerlerin dayamsmasi ve baghlik iliskisi meydana getirirken, toplumsal
farklilagmanin fazla oldugu modern buytk toplumlarda farkliik dayamsmasi ve bagim-
lilik iligkisi hakim olmaktadir” Bu ¢ergevede, toplumumuzun benzerlik dayanismasina
dayali baghlik iliskilerinden, farkhilik dayanmismasina bagh bagimhilik iliskilerine gecisin
stkintilarini yasadigs soylenebilir. Serbest ya da mecburi yaklagik ¢ ytzyildir yasadigs
modernlesme siireci i¢inde toplum hem yapr hem de mahiyet olarak bunye degisikli-
gine maruz kalirken, geleneksel baglilik iliskilerine dayal benzesme kiltartng, butan
farkliliklar kapsayacak sekilde yeniden tiretmeye ¢alismaktadir. Yeni bedene eski elbise
uydurmak imkansiz degilse de zordur. Bunun yerine, bedenin mevcut durumunu dik-
kate alip, toplumsal realitelerle celismeyecek bir elbise tiretmek gerilimleri azaltabilir.
Bunu ne buttiniyle geleneksel kavramlara siginip yozlasma olarak gorme, ne de buti-
nityle modern kavramlara dayamip mutlak ilerleme seklinde algilama agirihgindan uzak;
dinamik, her agidan kendine giivenen, her tirlii “idolden” uzak dogru ve adalet arayist
igcinde yapmak mantikli olacaktir. Uzmanlagmanin tavan yaptigy, ilmin ince detaylara
indigi bir danyada toplumsal farklilagmay: kucaklayacak islevsel ve kilttirel bir btin
olusturmak galisma, disiplin ve cesaret yaninda 6zgiirlik, zihin ¢ilesi ve takim ruhu
gerektirmektedir. Toplumun geneline hitap etmeyen ya da ortak akla hizmet etmeyen
kolay ve kisa vadeli ¢oziimler problemleri hilletmekten ziyade erteleyecektir.

9 Bkz: Zeki Arslantiirk-M. Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yaymlari, 9. bask, Istanbul 2013, 5.413.
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Insan ihtiyaglarinin daha iyi kargilandig, mutlu oldugu toplumlarla bitinlesme
temaytilii gosterir. Is, konut, egitim, saglik, sosyal giivenlik, serbest zaman ve 6zgiirliik-
ler agisindan ihtiyaglarin karsilanmasi ile bitanlesme egilimleri arasinda pozitif iliski
vardir. Normatif farkliliklara ragmen fertlerin ve gruplarn, ihtiyaclarini daha iyi kargi-
ladigina inandig1 toplumlarla butanlesme egilimi gostermesi sosyolojik bir vakiadir.
Temel ihtiyaglar nerede daha iyi karsilaniyorsa oraya dogru akis vardir. Egitim, saglik,
ekonomi, sosyal giivenlik, adalet, simfsal hareketlilik, hukuka baghlik, kurallarin iglemesi,
is ahlaky, can, mal, irz, namus ve ticari giivenlik buttinlesmenin modern toplumlarda
yoninii tayin etmektedir. Cesitli sikintilara ragmen, Almanya'dan donmeyen Tiirkler,
Fransa'yr kendi tilkelerine tercih eden Magripliler ya da Amerika'da yesil kart almak
miicadele veren farkli tilkelerden gogmenler islevsel biitinlesmenin somut tezahtirleri-
dir. Bu 6rnekler daha iyi isleyen toplumsal sistemlerin ¢ekim kuvvetine sahip oldugunu
gostermektedir. Kiltarel akigkanhik alttan tiste dogrudur; modern hayatin rutini iginde
toplumsal dinamikler ¢ok belirleyicidir ve alt kaltiirler daha islevsel olan tst kiltarler
tarafindan daima cezbedilir ve etkilenir. Kiresellesmenin bir taraftan mahallilesmeyi
artirmasi ve kiltarel etkilesim streglerinin daha karmagik bir hal almasi bu gergegi
degistirmemektedir. Refah ve gelismislik insanlart dogdugu degil, doydugu topraklar-
la butiinlesmeye itmektedir; idealler bi¢im degisikligine ugrarken, ideallerden ziyade
islevler modern toplumlarda biitiinlesmenin yontna tayin etmektedir.

Mecburi Biitiinlesme

Tam da bu noktada, butiinlesmenin bazen “mecburi istikamet” oldugu gercegi
ortaya gikar. Diger iki bittinlesme g6z 6niine alindiginda, onlarla yakindan ilgili olmakla
birlikte, mecburi butiinlesme biraz daha tali ve igreti bir bttinlesme tipi olarak kaginuza
cikar. Yukarida isaret edildigi gibi, mecburi biitinlesme, temelde tig saikle gerceklesir.
Tarih, kiltir, din ve deger farkliliklarina ragmen fertler ozellikle “ekonomik’, “gtivenlik”
yada “hirriyet” problemleri yasadiginda, kendi toplumunu birakarak bir bagka toplumla
zorunlu olarak bitinlesme egilimi gosterir. Buradaki zorunlulugu belirleyen sey kisinin
kendi algilari ve kararlandir gogu zaman.

Avrupa'daki Turkler gibi, refah ve imkan saikiyle, baglangigta ciddi uyum prob-
lemlerine ragmen, baska toplumlarla yasamayi tercih edenler “mecburi ekonomik
bitinlesmeye”; ginimuzde Suriye ve Irak’ta oldugu gibi otorite zafiyeti yasayip her
grubun kendini otorite ilan ittigi savas ve i¢ savas toplumlari “giivenlige dayali mec-
buri bitanlesmeye” 6rnektir. Din, vicdan, distince ya da ideolojik farklilik ve uyum-
suzluklarin baskiyla giderildigi 6zgtrlik problemleri yasayan ya da yasadigina inanan
bireylerin bagka toplumlarla bittinlesmeyi tercih etmesi ise “hirriyete dayali mecburi
bitanlesmeyi” ifade eder. 1940’larda Marksist egilimleri gerekgesiyle tilkeyi terk etmek
zorunda kalan akademisyenler ya da 1998 sonrast dsnemde bazi Islameilarin 6zellikle
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egitim i¢in bagka tlkelere gitmeleri hiirriyete dayal butéinlesme egilimlerinin 6rnekleri
olarak gosterilebilir.

Mecburi butiinlesme egilimi, 6nce islevsel sonra normatif olmak tizere, stireg igin-
de tam ve daimi bir butiinlesmeye donisebilirken, genelde oldugu gibi, dénemsel ve
gecici de olabilmektedir. Zaman, zemin, sartlar, aktorler, imkanlar ve firsatlar degistigin-
de, butiinlesmedeki mecburiyet de degismektedir. Bu durum bitinlesmenin zamanla
degisen dinamik bir siire¢ oldugunu gosterir. Diger taraftan, mecburi bittinlesme al-
ternatiflerin kuvvetiyle ilgili bir stiretir. Fertler, daha iyi alternatifleri yoksa kendi alt ve
karsit kaltirlerinden feragat edip toplumun geneliyle butinlesme egilimi gosterirler.
Dolayisiyla ogu zaman sosyal butiinlesme faydaci ve mantikh bir karar alma stirecidir.
Toplum, fertleri i¢in ne kadar giicli alternatifse o kadar toparlayici ve kaynastiricidir.
Toplumsal, kilttirel, islevsel olarak “mana” birligi Gretebilmis toplumlar, diger toplum-
larla biitiinlesme agisindan daima daha giila alternatif olugtururlar. Aksi yol toplumsal,
kaltrel, islevsel riskler ve tehditler barindirir; boyle bir psikoloji iginde halkin geneli
eksik ve hatali yonlerine ragmen kendi dini ve milli kiltiirti i¢inde var olmay tercih
eder. Dolayisiyla, birlikte yasama hukuku agisindan normatif batiinlesme zaruri, islevsel
bitinlesme kaginilmaz, mecburi butiinlesme ise arizi bir durum olarak gorilebilir.

Biitiinlesmenin Ekonomik Politigi ya da Catismay1 Anlamak

Modern toplumlar iktisadi faktorlerin etkisinde sekillenen toplumlardur. Mulki-
yetin dagilimy, tiretim araglarina sahip olma, sermayenin yapisi toplumsal 6rgitlenme
bicimlerini derinden etkilemektedir. Tktisadi faktorler kisinin gelirini, yasadigi muhiti,
sosyal gevresini, egitim tercihlerini, tiketim aliskanliklariny, serbest zaman faaliyetleri-
ni, otoriteyle iligkilerini, topluma bakigini butiintyle belirlemese bile derinden etkile-
mektedir. Benzer miilkiyet ve sermaye yapisina sahip insanlar arasinda, her toplumun
kendi sartlar: iginde olusturdugu bir sosyal siuf anlayisi ve hususi bir muhit kaltara
olusmaktadur. Bu farklilik, ekonomik temelde sosyal simiflar arasindaki iligkilere, sosyal
statiiler agisindan ise sosyal tabakalar arasindaki miinasebetlere tekabul eder. Her ne
sekilde ele alinirsa alinsin modern toplumlar sosyal siuflar ve tabakalar olarak farkli-
lagmis toplumlardur.

Mutlak manada sinifsiz ya da statii farklilasmasinin olmadigi bir toplum insan
tabiatiyla gelisirken toplumsal hakikatlere de aykiridir. Birlikte yasama hukuku agisindan,
onemli olan sifsal farkliliklarin keskin olmamasi ve sosyal tabakalarin sosyal hareket-
lilige izin vermesidir. Genel olarak, gelirin tabana yayildigy, orta tabakalasmanin arttig,
en Ust ve en alt tabakanin nispeten az, orta tabakanin ise toplumun genelini tekil ettigi
toplumlar butiinlesme ve tesantt agisindan daima daha avantajlidirlar. Bu toplumlarda
biitinlesme esas, catisma istisnadir. Buna mukabil gelir ve refahin st tabakaya men-
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sup belirli ellerde sikistigi ve toplumun genelinin hayat standartlarmin disik oldugu
toplumlar diizensizlik, kuralsizlik ve ¢atisma agisindan daha risklidirler. Gelirin yiizde
doksan besinin ytizde birlik ya da ikilik bir siufta toplanmast sosyal bittnlesme ihlalinin
basladign yerdir. Sinufsal farklilik ve keskinlige ragmen, butiinlesme ihlalinin catismaya
donismemesi her toplumun kendine gére trettigi ekonomik sistemi mesrulagtirma
araclaryla ilgilidir. Tarihi olarak, Hint Kast Sistemi statt ve sinuf farkliliklarin dinsel bir
kader haline getirerek bu mesrulagtirma araglarimin en kati érnegini vermistir. Bizim
toplumumuzdaki teslimiyet ve kanaat anlayigi, dayanigma kalttrayle birlikte sinifsal
farklihiklar agisindan benzer bir gorev ifa etmektedir. Bununla birlikte, sehirlesme ve
akilailagma stirecinin tetikledigi ferdiyetcilik ve dinyevilesme egilimleri arttikga, gele-
neksel kanaat anlayisi ve dayanigma kilttrt erimeye baglamaktadir. Bu noktada, ek-
sik, hatali ve yanls bir teslimiyet kilttrtyle sinifsal farkliliklart megrulagtirma yerine,
temelinde adalet ve firsat esitliginin oldugu bir ictimai binyenin insas igin micadele
vermek; iktisadi temelde simifsal farkhiliklar: azaltacak ve fertleri birbirine yaklagtiracak
politikalara éncelik vermek daha uygun olacaktir.

Sosyolojik olarak, dinin de diizenin de ¢imentosu orta tabakalardur. Iktisadi ve
kltarel olarak orta tabakalarin birbirine benzemesi ve kenetlenmesi toplumun adeta
sigortasidir. Bununla birlikte, benzemeyi aynilik, kenetlenmeyi de rekabet ve catismadan
hali olmak seklinde anlamak bizleri toplumsal gercekliklerden uzaklagtirir. Esas olan
farklilik ve rekabet i¢inde ahenk ve uyumu yakalayabilmek, mesru catisma araglari igin-
de degiserek ve geliserek bitinsel kalabilmektir. Rekabet ve catismanin olmadig top-
lumlar dinamizmini kaybeder; 6nemli olan rekabet ve ¢atigma stirecinin ¢oziilmeye yol
agmamasidir. Birlikte yasama ve butiinlesme egilimlerimiz agisindan gatisma stirecinin
iyi tahlil edilmesi gerekmektedir. Zira catismanin mahiyet ve islevleri iyi anlagildiginda
butiinlesmeye bakisimiz da derinlik kazanacaktur.

Genel olarak duygu, disiince ve davramslarda, i¢sel ya da disaridan gergeklesen
“psikolojik” ve “sosyal engellenme haliyle” agiklanan gatisma kavramy, farklilasan amag
ve isteklerin kargithklar icinde miicadele etmesi anlamuna gelmektedir. Uzlasmanin zitty,
rekabetin vazgecilmez bir niteligi, bazi durumlarda tabii sonucu ve degismenin motoru
olan ¢atisma stireci, cagdas sosyolojide, sosyal hareketliligin temeli olarak géralir. Sozla
ve fiili (siddet igeren ve siddet icermeyen bigimleri iginde) sekilleri bulunan catisma
streci kuramsal diizlemde, insan ve toplumla ilgili, birbiriyle iliskili ti¢ 6n kabule dayan-
maktadir. Bu 6n kabulleri su sekilde 6zetleyebiliriz: (1) Biitiin insanlar elde etmek igin
caba sarf ettikleri temel cikarlara sahiptir. (2) Sadece az bulunur ve esit paylagilmamis
olan, aymi zamanda zorlayici ve toplumsal miinasebetlerin temeli olan giictin varhig
asikardir. (3) Degerler ve diistinceler toplumun genelinin kimlik ve hedeflerini tayin
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eden araglar olmaktan ziyade, farkli grup ve topluluklarin kendi amaglarini gerekles-
tirmek icin kullandiklar: silahlardir."

Catisma kuramy, ¢agdas sosyal bilimlerde, Karl Marx'm ekonomi politigi ve sos-
yal felsefesine dayanir. Buna gore, yukarida da kismen temas edildigi gibi, toplumsal
orgttlenme tretim bigimi ve mulkiyet iligkilerine dayanmaktadir. Ekonomik yapry:
toplumun temeli olarak goren Marx, “sosyal, siyasal ve zihinsel yasam stirecinin maddi
tretim sekli tarafindan tayin edildigini” ifade etmektedir." Uretim iliskileri, milkiyet
dagihimi ve sermaye yapisinin belirledigi bir toplumsal 6rgiitlenmede siuflar arasi ca-
tisma kaginilmaz olmaktadur. “Bugiine kadar gelen biittin toplumlarin tarihini, bir sinf
catismalart tarihi” geklinde yorumlayan Marxa gére, (1) ayni sinifa mensup insanlar
birlikte hareket etme egilimindeditler; (2) toplumda bulunan en énemli gruplar eko-
nomik smiflar olup insanlik tarihi bu sinuflarin diyalektik iliskilerinden olusmaktadir;
(3) tabii olarak birbirlerine diisman olan bu smiflar arasindaki ¢atisma sireci toplumsal
orgiitlenmenin gelisimini tayin etmektedir."”

1950’lerden itibaren toplumsal bitinlesmeye vurgu yaparak sosyal gatismay
anomi, hatta patoloji olarak goren islevselcilik ve yapisal islevselcilige bir tepki olarak
Marx'in toplumsal felsefesinin “catisma kuramu” ads altinda yeniden sistemlestirildigi
goralmektedir. Insan topluluklar arasindaki menfaat/ deger/hedef catismalarini es
gectigi ya da gereken onemi vermedigi ve toplumsal degisim siirecini yeterli 6l¢ude
agiklayamadigs gerekgesiyle fonksiyonel batiinlesme teorileri tenkit edilmistir.

Marx sonrasi ¢atigma stireci daha detayl bicimde agiklanmaya ¢aligilnugtir. Catisan
kisi ve gruplar arasindaki iliski bi¢imine odaklanan Simmel, ortak ¢ikarlara sahip dost
topluluklarla farkli gikarlara sahip hasim topluluklar arasinda net bir ayirim yapilama-
yacagin soylemis; birbiriyle bazen kesisen bazen ortusen; fakat catisanlarla catigma-
yanlarin ayni grubun diyesi oldugu “butiinlesmis” bir toplumsal yapidan bahsetmistir.
Catismayn strekli bir olug/durum seklinde tanimlayan klasik ¢atismacilar kargisinda,
“toplumsal eylemin daima ahenk ve ¢atisma, sevgi ve nefret” icerdigi konusundaki vur-
gusu Simmel'i 6zgtinlestirmektedir. Toplumsal temas ve kargihkl bagimlihigin farkls
derecelerinin ¢atisma siirecini dogrudan etkiledigini ifade eden Simmel'in, daha sonra

10 Wallece, Ruth A.-Wolf, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlar, cev. Leyla Elburz-Rami Ayaz, Punto
Yaymncilik, [zmir 2004, s. 82.

11 Marx, Karl, “Preface to A Contribution to the Critique of Political Economy”, Karl Marx and
Frediric Engels-Selected Works, V1, Lawrence and Wishart, London 1962, s. 362-363.

12 Wallece, Ruth A-Wolf, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlar, gev. Leyla Elburz-Rami Ayaz, Punto
Yaymelik, izmir 2004, s. 97.
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sosyoloji geleneginde onemli bir ekol olarak ortaya ¢ikan Chicago Okulu'nu da dog-
rudan etkiledigi goralmektedir.”

Simmel'in fikirlerini derleyen ve gelistiren Coser, catismanin ¢ok énemli olmakla
birlikte, toplumsal hayatin sadece bir yonii oldugunu ve uzlagma kadar 6nemli olma-
digini vurgular. Catisma stirecinin sosyal birligi korumadaki rolleri tizerinde duran
Coser, dis ¢atismanin “topluluk bilincini ve topluluklar arasindaki aynlik duygusunu
kuvvetlendirdigini, bir toplumsal sistem i¢inde topluluklar arasina sinirlar koydugunu
ve sistem iginde topluluk kimligini pekistirdigini” ifade etmektedir. Catismanin ¢6-
zilme ile sonuglanmadig siirece islevsel ve gerekli bir sosyal siire¢ olduguna inanan
Coser’a gore, catisma, insanlarin 6niine “negatif bir referans grubu” koyarak bireylerin
kendi kimliklerinin bilincine varmasini saglamaktadir. Digsmanhg; ifade edecek ka-
nallarin olmadigy kati toplumsal yapilarda ¢atisma yikicr ve siddetli olmaktadir; sosyal
sistem i¢indeki kiigiik ¢atismalar toplumun dengede durmasini saglamakta ve kiigiik
catismalarla ugrasan kisi ve gruplarin sistemin bitiniing tahrip edecek/bolecek biryiik
catismalara girmesini 6nlemektedir.

Giig ve karsit giig unsurlar arasindaki rekabet stirecinin “titkenmeyen bir siirtisme
kaynag” oldugunu ifade eden Dahrendorfise, “gli¢’, “otorite” ve “catisma” arasindaki
iligkiye dikkat cekmektedir. Toplumsal normlarin sosyal buttinlesme ile agiklanamaya-
caginy, ancak giig sahiplerinin ¢ikarlari ergevesinde agiklanabilecegini ve bu normlarin
gti¢ tarafindan olusturuldugunu ve korundugunu savunan Dahrendorf’a gore, simf
kavramu, yetki ve otoritenin farkl dagihmindan ortaya gikan catisma gruplari anlanina
gelmektedir. Catismanun siddetini “kullanulan silahlar” belirlerken, catismanin yogun-
lugu “catisan taraflarin katihm 6l¢iisti ve enerjisine” gore degismektedir.

Catismanun sadece ekonomik simflar arasinda gergeklesmedigini ifade eden Bour-
dieu, simif kavramu yerine “alan” kavramum dnermektedir. Bourdieu'da alan g iligkileri
tarafindan yapilandinlmis bir mevkiler sistemi olup toplumsal sistem i¢inde birbiriyle
ve kendi i¢inde catisan zerk alanlar olabilmektedir. Uretim ve miilkiyet iliskileri tek
toplumsal dinamik degildir, zira “ekonomik sermayenin” yaninda “toplumsal ve kultiirel
sermaye” tipleri de vardir. Ozellikle kiiltiirel sermaye iizerinde duran Bourdieu, egitim
sahasinda kaltiirel sermayenin sinifsal ayricaliklarm devamini nasil “resmilestirdigini”
tahlil ederken Fransiz egitim sistemini “kendi igsel mantiginin islemesiyle ayricaligin de-
vamuni saglayan” bir mekanizma olarak yorumlamaktadir."* Buna gore, “hitkmedenler”
ile “hukmedilenler” arasindaki klasik miicadele gatigmanin sadece bir boyutudur; esas

13 Aydinalp, Halil, “Sosyal Catisma ve Din’, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 19,s.2, 2010,
s.191.
14 Aydmalp, Halil, “Sosyal Catisma ve Din’, s.191-192.
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catisma sembolik alanda olmaktadir ki, bu catisma iktidarin keyfiligini seffaflagtirmakta
ve tahakkiimii “mesru tahakkiim” haline dontistirmektedir.'s

Toplumsal érgitlenmenin temelinde, deger ve kaynaklarin esitsiz bolasalmesin-
den kaynaklanan bir yapisal ¢eliski ve buna bagl olarak ¢atismanin bulunmasi insan
tabiati dikkate alindiginda kaginilmazdr; fakat bu celigki ve catismalari en aza indirmek
igin orta tabakalagmanin artmasi, refah ve gelirin tabana yayilmasi zaruridir. Refah ve
gelir belirli ellerde toplandiginda sembolik ya da hakiki kendiliginden bir tahakkiim
stireci de devreye girmektedir. Bu tahakkiim stireci ekonomik, toplumsal, siyasal kurum
ve stiregleri, hatta kaltarel, sanatsal ve bilimsel etkinlikleri belirlediginde hosnutsuz
siuf ya da gruplar daima diizensizlikten beslenecekler; karsilikli anlasma ve uzlagma
onlar igin tahakkiimiin devami ve megrulagtirilmasi anlamina gelecektir. Bu sinif ve
gruplarn toplumun normatif ve islevsel butanlagant bozmalar kitlesellesmelerine
baghdir. Tahakkim ve sinifsal keskinlik arttikea siyasal ve kltirel yansimalari icinde
hosnutsuzlar grubu da artacaktir. Hognutsuzlarin, belirli seviyede bile olsa, topluma
entegre edilmedigi sosyal bunyeler daima ¢atisma riski tagiyacaklardir. Tahakkiimiin
yerini uzlagma kltirt, sinifsal keskinligin yerini orta tabakalagmanin almasi toplumsal
butiinlesme ve birlikte yasama i¢in elzemdir.

Diger taraftan, toplum degisik diizeylerde stirekli tekrarlanan ¢atismalarin sonucu
kendi renk ve anlamini kazanir. Aksi takdirde, hayatin dinamizmi kargisinda toplum
tretkenligini kaybedecek; tretkenligini kaybetmeyen toplumlar karsisinda somurtye
ve kullanima agik hale gelecektir. Bu anlamda ise ¢atisma butiinlesme igin gereklidir.
Onemli olan ¢atisma ve rekabetin bitiinlesme ve uyuma hizmet edecek bir seviyede
tutulmasidr.

Biitiinlesmenin Sosyal Psikolojisi: Aktoriin “Anlamlr”
Davranislarin1 Anlamak

Insanlarin birbirleri hakkindaki diisiince ve tasarimlarinin toplumun kat: gercekleri
tarafindan etkilendigi agiktir; bununla birlikte, insanlarin 6znel tammlamalarinin nes-
nel ve hakiki toplumsal sonuglari oldugu da reddedilemez. Ferdin 6znel yorumlariyla
toplumsal gergeklikleri sekillendirme kapasitesi ya da bireyin anlamli davraniglarini
anlamak bizleri aktor merkezli bakis agisina gétiriir. Sosyal davramgin 6znel ve yoruma
acik yonleri tizerinde duran “Sembolik Etkilesimcilik” veya onun sosyal alana inmis hali
olan “Etnometodoloji” temelde Weber'e ait “metodik bireycilige” dayal aktorin dav-
ranuglarini anlama ve anlamlandirma gayretinin kuramsal uzanimlandir. Sosyal butiin-
lesme ve birlikte yasama hukuku agisindan fail merkezli yaklagimlarin da 6nemi vardur.

1S Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, Camlica Yaynlari, 9. Basky, Istanbul 2013, 5. 508.
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Belirli bir nesnel durum fertlerde degisik tonlarda 6znel yorumlara yol agar; bu
gercegi dikkate almayan bir bakis agisi, sembolik etkilesimcilere gére, sosyal realitenin
uzagina diismeye mahkamdur. Insan siirekli anlaml faaliyetler sergiledigi icin sosyal
biinye daima bir olug halindedir. Toplum statik bir yap: degil, daima olug halindedir;
toplumsal rollerin basit tanmimlamalart bizleri her zaman fertlerin anlaml davraniglarina
gotirmez. Anlamlar zihindedir; zihin tezahtirlerle anlamlar: digsallastirir, tezahirler
sembolizm diinyasindan tercihlerdir; en buytik sembolik tezahir ise dildir. Dolayisiyla
dil barindirdig imalar ve mimiklerle birlikte bilincin ve anlamun en biyiik tezahtridar.

Kisiler neyi nigin yaptiklarimn bilgisine ve metoduna sahip olduklari ici “giindelik
yasamun Ortiik kurallarini ve planl dogasini su yuziine ¢ikarmada” dilin, dolayisiyla
sosyal realitenin “6znel” boyutunun biytik 6nemi vardir. Bu noktada Amman aktér
merkezli yaklagimin temel hususiyetlerini sdyle siralar: Oncelikle cevre sosyal olgular:
bireylere zorunlu olarak benimsetmez. Sosyal olgular “pratik gerceklesme” denilen sos-
yal etkilesim stirecinde olusurlar. Bu etkilesim stirecinde fert kendi faaliyetlerini anlama
(refleksivite-reflexivit¢) yetenegine sahiptir. Faaliyetlerin anlamlarimi bilmek faaliyetin
ortaya ¢tkmasini saglayan bilgi ve kaynaklar ortaya ¢ikarmay gerektirir. Bu bilgi ve kay-
naklar, zannedildiginin aksine, igsel ve zimnidir. Dil ve konugma ancak somut durumlar
ve baglamlar i¢inde anlagilir. Kelimeler sarf edildikleri hususi durum ve sartlar iginde
tezahtir olabilirler. Dil ancak, kullanildigr somut durumlarla baglantil olarak anlagila-
bilir. Kelimeler, ifade edildikleri 6zgiin ortam icinde (indexialit¢) tezahiir olabilirler.'

Etkilesimde davramglarin zahiri her zaman gercek anlamlari vermez. Davranigla-
n gaye yonelimli rasyonel, deger yonelimli rasyonel, geleneksel ve duygusal davrams
seklinde dortli tipolojiye tabi tutan Weber, deruni mananin davranis seyrinin hedef-
lerle uygunlugunun tahlil ve tenkidi iginde yakalanabilecegini ifade eder. Her davrang
seyri belirli hedef ya da hedeflere miiteallik bir giidilenmeyle kendi anlamuni kazanur.
Dolayistyla davranis seyrinin bir taraftan o davramgi ortaya cikaran sartlar ve sebeplerle
uygunlugu; diger taraftan davranisa rengini veren mantik ve zihinle uygunlugu anali-
zin yonuna belirler. Sartlar ve sebepler olarak davranus belirli bir tipolojiye oturtulsa
bile, mantik ve zihin acisindan her zaman muayyen bir yere oturtulamamaktadir. Bu
da aktoriin anlamli davranisint anlamsizlagtirmakta, bilinenler yaninda bilinmeyenleri
artirmaktadir. Bu anlamda, etkilesim ve davranigi anlamak, anlamaktan ziyade anlamin
mutfagina girme ¢abasini ifade eder.

Etkilesim sireci, goriinenler disinda, ashinda karmasayi ifade eder. Bireyler kisiye,
duruma ve sartlara gore, etkilesime bazen “6z benlik’, bazen “sosyal benlik’, bazen “ayna
benlik’, bazen de bunlarin timuniin karisimiyla belirsizlesen 6l¢ii ve standartlarda girer
ya da benlikleri arasinda uygun ve marifetli gecisler yapamayarak benlik ¢atigmalar

16 Arslantiirk, Zeki-Amman, Tayfun, Sosyoloji, Camlica Yaynlari, 9. basky, Istanbul 2013, 5. 504.
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yasar. Cogu zaman igsel gerilimler yasayan fert benlik ve anlam dazeylerinden iradi
ya da gayri iradi tercihler yaparak etkilesimi krizsiz ve purtzsiz hile getirir. Etkilesim
normal seyrine girdiginde bile gerilimler devam edebilir. Gerilimlerin ardillig son-
raki sosyal davranuglar i¢in daima riskler barindirir. Bu gerilimleri toplumun istedigi
seviyede tutmaya ¢alisan birey, umumiyetle kendi 6z benligj, hatta sosyal benliginden
odin vererek, genelde ayna benligine dayal kaliplagmus davranislar sergiler. Anlaml
davranslar toplumun bekledigi davranslar oldugu sirece anlamh goriinmekle birlikte,
gercek anlamlar bir bakima zihinde kalmaya devam eder.

Anlayicryaklasimda, toplumsal eylemi anlamak i¢in énce fiilin anlamliligini kabul
etmek gerekir. Bu aktérlerin dznelligine, bir bakima zihniyet alanina girmeyi gerektirir.
Aktéran eylemlerinin anlamliligy, kendisine ait sosyal olmayan ilke ve ilgileri genelde
sosyal normlarin tstinde degildir. Aktor bir taraftan normlarla uygunluk igerisinde;
diger taraftan bireysel kimligini vurgulama gayretindedir. Benlik algisini 6n plana ¢1-
karmasina ve sapma meydana getirmesine ragmen, aktor etkilesim siirecinde yeniden
toplumsal butiinlesme egilimindedir. ‘Aktérler kurallara ve normlara itaatleriyle degil,
kendi kendileriyle iligkileri, kendilerini aktorlestirme yetenekleri, cevrelerini degistirme
kabiliyet ve giicleri ve de 6zgiirliklerini takviye kudretleri ile tanimlarurlar. Kurallar ve
olusturduklari durumlar ile aktdr arasinda tam “uygunluk veya miitekabiliyet” (cor-
respondence) olmadigini bu kabul edis” sosyal bittiinlesme egilimleri acisindan da
¢oztimleme farkliliklarina yol agacaktir."”

Sosyal aktor kangik, istikrarsiz hisler barindinr; bu ytizden ikircikli ve tedirgindir;
toplumsal genel duruma veya iletisimin baglamuna her zaman yapisik degildir. Kendi-
sine mahsus tanimlamalarindan dolay1 iki arada bir derede olan aktérin tedirginlik ve
ikircikligi yerlestirildigi durum veya konum tanimlamalarini hem kabullenmesi hem
reddetmesiyle ilgilidir. Diger taraftan, aktor, eylem ve iletisimde bir nevi “itaatsizlik”,
“uyumsuzluk’, “yenilikgi talep”, “toplumun kurum ve kurallarinin simirlanmast istegi” his-
seder. Bu hissiyat kargilikh anlamlandirma gergevelerinin farklilagmasi ve uyumsuzlugu
nispetinde artacaktir. Aktor, normlar ve kurumlari ne kadar 6z saygisina ve haysiyetine
tehdit addederse; kural ve kurumlari o kadar ok “adaletsiz” ve “gayri mesru” gorecektir.
Bu sorgulama “toplumsal kurallar ashnda toplum yararina ve tim insanhgin faydasina
olusturulmus degildir; bilakis, insanlarin 6zgtrlagiing, sorumlulugunu ve onurunu
tehlikeye atan iktidar tezahirleridirler” noktasina geldiginde butiinlesme daha biyiik
yaralar alacaktir."®

17 Cift¢i, Adil, ‘Alain Touraine ve Miidahaleci Yontem -Din Sosyolojisi Baglaminda Izdiisiimleri’,
Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLIX, S. 1,2008, s. 55-59.

18  Age,s. 54ve60.
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Miinasebet streci, algi ve kiltiir farkliliklar iginde gelistiginde gercek bir etkilegim
streci yaratir. Toplumsal iletisim ve iligki bigimlerinin degisim Gretmesi, ayni mesajin
aynu kisiler arasinda aymi sekilde paylagilmasi degil, farkliliklara dayali gercek bir diyalog
kurmakla ilgilidir; aksi takdirde iletigsim ve miinasebet “kendin soyle kendin isit” veyahut
“kendin ¢al kendin oyna” tadinda bir hal alir. Her iletisim bir “zihne girme ameliyesi”
olarak gorilebilir. Kargilikl konusmayi siirdiirebilmek, miinasebetin aktorlerinin hemen
hatta daha 6nceden birbirlerinin zihinlerine girmesiyle ilgilidir. Zihinde bulunma ise cok
bityiik oranda anlama ve yorumlamadir. Bununla birlikte zihne girmek, karsidakinin
oznelligini yakalamak kadar, ogu zaman kendi 6znelligimizden styrilmay1 da gerektirir.
Bilginin 6zneler arasi olmasinin ger¢ek mahiyeti de burada ortaya ¢ikar.”

Toplumsal butiinlesme bu anlamda bir “kendin ¢al kendin oyna” siireci olmaktan
ziyade; farkliliklar Gzerinden vahdet ve kaynasma tiretme maharetidir. Bu vahdet ve
kaynasma failin anlamh davraniglarim 6zne merkezli degil, 6zneler arasi pozitif ve dina-
mik bir etkilesim stireci i¢inde kavramakla gergeklesecektir. Zihne girme kendiliginden
anlama ve yorum doguracagina gore sosyal minasebetlerde aceleci ve kesin hikiimli
olmamak gerekir. Eylemlerin ger¢ek niyet ve yonelimleri zaman i¢inde kavranacag i¢in
en son soylenecekleri ilk basta soylemekten imtina etmek itiyat haline gelmelidir; bu
itiyat kiltirimuzde yok da degil, “dogmanusa don bigmek” ya da “etten 6nce ¢omlege
girmek” eylemlerdeki niyetsel mantigi yansitan kiltiirel ifadelerdir. Yine fiil gercek anla-
munt failin sosyal ve psikolojik baglamu iginde kazarr; minasebetler yer, zaman, sartlar,
imkanlar, pozisyonlar, mevkiler, hatta ihtimaller etkisinde sekillenir. Miinasebet siste-
minin bu ¢oklu yapisi genelde failin pozisyonunu, fiilin baglamuni anlamay: zorlagtirir.
Pozisyon ve baglam failin benlikler aras: tercihlerini ve gelgitlerini dinamik ve akiskan
hale getirir; buradaki gegisler eksik ve hatal anlagildiginda miinasebet zinciri de kinlgan
hale gelecektir. Dolayisiyla davramst anlama ucu agik bir caba olup hassasiyet, tedirginlik
ve hosgori igcinde misterek bir ufuk olusturma ve o ufukta birlesmedir. Tevhid, adalet,
ahlak, sayg1 ve hosgort toplumumuzun dini ve kiiltirel olarak asina oldugu degerlerdir.
Anlama ve yorumlama ortak cagrisimlar ve niyetlerle misterek bir ufukta birlesme ise
bu anlamda dini ve milli kiltirimiz en bayik sansimiz olsa gerektir.

Sonug

Birlikte yasama hukuku, sosyolojik olarak “dzellikle” su hususlart gerektirir: (1) Te-
mel degerler tizerinde genel bir mutabakat; (2) is, gorev, yetki, sorumluluk ve 8zgiirliik
agisindan hayati yasanir kilacak, sosyal diizeni tesis edecek ve gelismeyi temin edecek
sekilde fertlerin ve kurumlarin birbirini tamamlamast; (3) bu biitiinsel islevselligin
fertlerin geneli, kurumlarin batiing i¢in gegerli ve en 6nemli alternatif hline gelmesi;

19 Age,s.54ve77.
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(4) gelir ve refahin tabana yayilarak ekonomik hosnutsuzlugun ve sosyal kuralsizligin
asgari seviyede kalmas; kuvvetin tahakkiim araci degil, adaletin tevziine memur kilin-
masy; rekabetin yok etme tizerine degil, gticlenerek birlikte var olma tizerine kurulmasi,
kazan-kaybet anlayisindan kazan-kazan anlayisina gegilmesi; () hayata yon veren kav-
ram, sembol ve degerlerin anlagilmasinda sosyolojik baglamlar ve zihinsel tasarimlarin
onemsenmesi ve dikkate alimast; failin anlaml davraniglarmin anlagilmadan anlamlan-
dirilmamasi; anlama ve anlamlandirmanin nihayetinde yorum oldugu hesaba katilarak
munasebetlerde keskinlik ve dislayicilik yerine saygi, hosgorii ve kapsayicilik, belki biraz
da insana yakisan bir “tedirginligin” aliskanlik hiline gelmesi; son olarak (6) sosyal
minasebetlerin temelini olusturan kavramlarin ve sembollerin zihinsel farkliliklari ve
ideolojik catismalar1 kabul edilebilir bir seviyede tutacak bitanlestirici, destekleyici ve
kollayici dini ve milli bir anlam diinyasi olusturmas.

OTURUM BASKANI - Efendim, ba izn-i Huda tebliglerimizi selametle ta-
mamladik.

Simdi, mizakere faslina gececegiz. Zaten bizim oturumumuz “Birlikte Yasama,
[lkeler, Teorik ve Kavramsal Cerceve” idi. Yani reel yapiya fazla dokunmadan isin kav-
ramsal cercevesini ele alip birtakim ilkeler Gizerinde konugmakt. Ilerleyen oturumlarda
guncel problemlere, daha somut 6rneklere dogru gidilecek. Arkadaglarimiz Kur'an-1
Kerim'den baslamak tizere, sosyoloji ve felsefede noktay: koydular.

Simdi, iki mtizakerecimiz var. Listede iki tane yaziyor ama biri ancak tegrif etmigler.
Biz o miizakerecimizi dinleyecegiz, ondan sonra tebligcilerimize ikiser, ticer dakika
savunma hakki veya son s6z hakki verip bu oturumu kapatacagiz insallah.

Evet, Hocam buyurun, Prof. Dr. Mehmet Trkeri. Efendim, sizin de stireniz 15

dakika.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Mehmet TURKERI
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Tesekkiir ederim Sayin Bagkan.
Saygideger Hanimefendiler ve Beyefendiler,
Hepinizi selamliyorum.

Bildiri sunan arkadaglarimiza, sempozyuma katkilarindan dolay: tesekkiir ediyor,
bildirilerinden dolay: kendilerini tebrik ediyorum.

Butiin bildirilerden hareketle 6ne gikan tespitler, vurgular tizerinde durmak isti-
yorum.

Her seyden énce bir kisinin bir diisiincesinin, bir inancinin, bir kanaatinin, bir
mezhebinin vb. olmasi, boyle bir seyi olmayana gore bir ‘farkhilik’tir ve bu durum ‘oteki’
uretir. Boyle bir durumda bizim digimizdakiler, bizim agimizdan ‘6teki’ konumunday-
ken, onlar agisindan da biz ‘6teki’ konumunda oluruz. Dolayisiyla ‘teki nin varhg: ka-
cimlmazdir. Otekilestirme kavramu giindelik dilde olumsuz imaya sahiptir. Dolaystyla
oteki kavrami da ayni durumdan nasibini alir. Bundan dolay: kavramin kullanimina

dikkat edilmelidir.

Bes bildiriden hareketle farkliliklarin normal, dogal, beseri bir durum ve ilahi ira-
denin ve takdirin bir geregi oldugu anlagiimaktadir. Bu noktada, Mahmut Aydin'nin
bildirisindeki senaryo geregi, farkliliklarin olmadign bir dinyanin insan igin bir kayip
olacagim ditsiinmemiz yerinde olacaktir. Bu, farkhiliklarin iyi oldugunu ima eder.

Farkliliklarin iyi olmasi potansiyel agidandir. Bagka bir deyisle, farkliliklarin varli-
g1 asil degildir; bilakis farkliliklar arasindaki iligkinin nasil kuruldugu 6nemlidir ve bu

iligki tarzindan gatismanin degil de barig ve uyumun ortaya ¢ikmasi esastir. Her ikisi
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de mimkiin olduguna gére farkliliklarn mutlak anlamda iyi ya da mutlak anlamda
kotii olmadigr ortaya cikmus olur. Oztiirk'tin ve Evkuran'in vurguladigy gibi, ‘teki” ile
iliskilerin nasil kuruldugu 6nem arz eder. Burada, bizim de digerine gére bir ‘6teki’
oldugumuz unutulmamalidir.

Farkliliklardan ¢atisma ¢ikmasi kadar baris ve uyumun ¢tkmasi da s6z konusudur.
Her ikisine temel olabilecek insan dogast anlayislar vardir. Modern donemde 6zellikle
T. Hobbes'un siyaset felsefesinin temelinde yatan negatif insan dogast anlayisi, Feud'un
eros ve tanatosla agiklanan insan felsefesi, Darwin'in evrim teorisi, is hayatinda, bireysel
ve sosyal yasamda negatif olarak yorumlanabilmistir. Bu dogrultuda, ‘hirs'in her tar
gelismenin temeli oldugu ve iyi oldugu anlayigy, ‘it iti yer” tarzi bir is hayat: ve sosyal
yasam anlayisi revag bulabilmistir. Buna kargin, insan dogasinin 6ziinde digerkimhigin
bulundugunu savunan gorisler de var olmus, ancak onlar pek hikim olamanmustir. Sim-
di, farkliliklarin dogal kabul edilmesinde insan dogast ile ilgili zeminimiz negatif olursa
buradan olumsuzluklarin gtkmasi kaginilmazdir ve bu yol birlikte yasamayi zorlagtirir.
Zemindeki insan dogast anlayisimiz butinayle pozitif olursa, 0 zaman uyumsuzluk
ve catisma durumlarini agiklayamayiz. Buradan hareketle, her ikisini de barindiran bir
insan dogasi anlayisini zemin almaliyiz. Béyle bir zemin insanin iyi ya da koti yoneli-
miyle iyi ya da kéti olacaktir. Dolayisiyla farkliiklarin dogal olmasi mutlak anlamda
iyi olarak kabul géremez.

Her bir arkadaginzin 6zenle vurguladigi nokta bu farkliliklardan catisma degil de
baris ve uyumun ortaya gikartilmasidir. Bunun i¢in bildirilerinde tizerinde durduklar
noktalardan biri, bireyin hakikat anlayisina bakigiyla ilgilidir. Tek-hakikatcilik kabul edi-
lemez. Kisi ya da grup hakikatin tamamina sahip oldugunu disinemez. Cinkii hakikat
bireyi asan bir seydir. Insan anlayisi, kavrayisi ve yorumu da isin i¢ine girdiginde hakikat
konusunda nihai otorite iddiast dislanmalidir. Ote yandan hakikat esitligini kabul et-
mek de insanlarin inang anlayisi agisindan sorun ¢ikarir. Hemen hig kimse 6tekine yer
agsin diye, kendi inancimin hakliliginda eksiltme yapmaz. Bize gére buradaki sorun bir
bireyin hakikate, biitiiniiyle, yiizde yiiz sahip olup olamayacagi meselesidir. Otekine yer
agmak i¢in kendinden eksiltme degil de insanin hakikate tamamuyla sahip olamayacag
diistincesi iizerinden hakikat anlayist gelistirilebilir. Ister ilahi irade, bilgi, kudret vb. ile
kiyaslansin isterse kiyaslanmasin sinirh bir varlik olan insamin hakikate sahip olamaya-
cagi ancak onun pesinden kosabilecegi ve giicti ve viisat: kadar pay alabilecegi anlayisi
gercege daha yakin goriinmektedir. Boyle bir anlayisa sahip insan, birakalim digerlerine
tahakkam etmeyi, stirekli kendi gelismesinin derdinde olacaktir. Bu durum bireyin
diger bireylere yonelik tutumunu, bildirilerde belirtilen giizel 6zelliklerle sisleyecek
hosgorty, birlikte zenginlesmeyi, kiltar, bilim ve medeniyet insas: i¢in birlikte ¢aba
sarf etme anlayigini beraberinde getirecektir.
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Birlikte yasama sorunu ayni zamanda teolojik bir sorundur. Yani catismanin bir
ucu ya da zemini dini temellere dayaniyorsa bu ayni zamanda dini bir sorun olmug
olur. Boyle olunca, sorunun dini temel agisindan ¢oztilmesi onem arz eder. Evkuran'nin

belirttigi gibi bu ytizden dini katki ¢ok degerlidir.

Catismalarin degil de barigin, birlikte uyum iginde yasayisin olusmasi igin bildi-
rilerde ortak bir referans cercevesine atif ihtiyact hissedilmektedir. Otekini diisman
gortp algilamamak icin ilkeler, adalet, ahlak, erdem ve deger tizerinde durulmaktadur.
Diizgiin, bunun iin birtakim giizel ilkeler énermekte, Oztiirk ise ilke sahibi olmanin
onemini ortaya koymaktadir. Prensip sahibi’ olmak, olumlu anlami olan ve giindelik
hayatta olumlu kargilanan bir seydir. Bu, siradan bir seydir ve zaten herkes bunu bilir
ve kabul eder diye dustintlebilir. Oysa gercekte hi¢ de 6yle degildir. Televizyonlari-
muzda dini program yapan, akademik tnvanh ¢ok meshur bir kisi, bir programinda
Islam dininin hayati ilkelerle bogmadign” ifade edebilmektedir. Burada, ilkenin degil
de kuralaihgin kastedildigi dastnilerek bu ifade temize ¢ikarilamaz. Bu ctimle, en iyi
ihtimalle, ilke-kural ayriminin ve bunun hayattaki karsihgimin, bunlarin deger tretme
strecindeki katkisinin bilinip takdir edilmedigini ortaya koymaktadur.

Adalet, bireysel ve sosyal yasanmin vazgecilmez bir erdemidir. Adaletten bahseder-
ken, ‘dini adalet, ‘dini hakkaniyet” demiyor salt yalin halini kullantyoruz. Bu ortak atif
i¢in ¢ok 6nemlidir. Bildiriler adaletin insan i¢in mimkiin oldugunu, gerceklestirilebilir
oldugunu yani Gitopya olmadigini ortaya koymaktadir. Adalet konusuyla ilgili dikkat
edilmesi gereken nokta, ona bakisimizla dogrudan ilgilidir. Bagkasi yaptiginda kota
olan, dyle kabul edilen bir sey, biz yapinca iyi olmaz, olamaz. Bu tarz bir tutum adalet
degil, keyfiliktir. ‘Bizdendir/degildir’ referansi da adaleti yok eder. Adaletin tg temel
anlamu vardir; yasaya uyma, esitlik, almasi gerekenden fazlasini almama. Yasaya uyma
sadece yarg sistemi agisindan diisiinalmemelidir. Zira ahlaki yasalar da vardir. Almasi
gerekenden fazla almaya calisma, bencillgi (egoizmi) beraberinde getirir. Bu ise, ahlaki
yikar. Zira ahlak denildiginde hemen akla, baskasina iyilik yapmak gelir yani ‘bagkasi’
ve ‘Iyilik’ ahlakin kurucu unsurudur. Bildirilerde egoizm ve hedonizmin kinanmas

ahlakilik igin gereklidir.

Ahlak vurgusu birlikte yasamanimn énemli bir bilesenidir. Ancak ahlaka bakigimiz
gozden gecirilmelidir. Oztiirk'tin vurguladig: gibi ahlakta kargilik beklemek yoktur.
Bunu hepimiz kabul ederiz ama giindelik yasaysta illa ki maddi bir amag pesinde ko-
sariz. Hatta Kur'an ahlakinin ‘al giilim ver gialim’ ahlaki oldugunu ifade eden akade-
misyenlerimiz vardir. Oysa pazarlik yapilan sey, sadece menfaat olabilir ve bunun ahlak
olmasi s6z konusu degildir. Ahlakta pazarhik, kargilik, kosul ve istisna olamaz. Ayrica
Isra suresi 8-9. ayetler bunu agik¢a ortaya koymaktadir. Ayette gecen Allah'in vechi),
maddi bir igerikle doldurulamaz. Ancak Allah, bir takim liituflar verebilir. Biz insanin
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yapip etmelerinden, neyin pesinde oldugundan s6z ediyoruz; zira ahlak budur. Ahlakta
kosul olmaz. Sarth iyilik diye bir sey iyiligin 6ztine terstir. Ahlakta istisna da olmaz.
Hemen aklimiza yalan 6rnegi gelecek ve ‘cevaz’ (izin) verilen yerler aklimiza gelecek.
Oysa burada biz ahlaktan yani deger olarak yasamaktan ve bunu temel almaktan séz
ediyoruz. Ahlak vurgusu, ahlakin ne oldugunu ve nasil gergeklestigini bakmaya; ahlaki
eserlere miiracaat etmeye ihtiya¢ oldugunu bize gostermektedir. Bu nokta bizce ¢ok
onemlidir. Zira herkes ahlak bakimindan degerlendirmelerde bulunuyor, yargilamalar
yapryor. Gazali'nin vurguladigs gibi ahlakin sonuglari tizerinde ya da sonug olarak ahlak
tzerinde duruyor, ahlakin kendisi tzerinde durmuyor. Bu durum belki de toplumun
icinde bulundugu ahlaksal sorunlari daha iyi agiklamaktadur.

Erdem, deger ile beraber birlikte yasamayu saglayan iki 6nemli unsurdur. Bunlar
Diizgiin'iin dedigi gibi yetilerimizi hayata gegirerek olusturdugumuz toplumun (Ge-
meinschaft'n) ayirt edici unsurudur. Diistince tarihinde kabul edilen dért temel erdem
vardir. Bunlar hikmet (bilgelik), iffet (itidal), yigitlik ve adalettir. Biitiin erdemler bu
ana erdemler buinyesinde yer alir. Bizim vurgulamak istedigimiz seylerden birisi adaleti
ahlaksal bakimdan diisinme geregimizdir. Adalet diger erdemlerin toplamini ifade eder
ve ahlaki bakimdan vazgecilmezdir.

Deger, stije-stje ya da sijje-obje arasinda kurulan iliskisel, baglantisal bir seydir.
Bilingli varligin diger bilingli varlikla ya da baska bir seyle (cevre, esya vb.) iliski kur-
masinu gerektirir. Ancak, iligki, pozitif anlamda kurulabilecegi gibi negatif yonde de
kurulabilir. Bu ytzden baglantinin olumlu seyler tiretecek tarzda kurulmas degerin
tanumu geregidir. Buradan hareketle diyebiliriz ki, degeri kurmak ve yasatmak i¢in ‘6teki’
ne ihtiyacimiz vardir. Onun i¢in olumlu seyler yapmaya ihtiyacimuz vardir. Bu durum
‘oteki'ni, ikincil degil asil gormeyi gerektirir. Burada dikkat edilmesi gereken bir nokta,
karsi tarafin kendi geregini yerine getirmiyor olmasi bu iliskinin bizim tarafimizdaki
cabamizi degersiz kilmaz. Kargi tarafin olumlu mukabelesi onun bilecegi istir. Aksi

durum ahlaki pazarhiga, sarta baglar ki, bu ahlakiligi kaldirr.

Bildirilerde saglikli bir tartisma ortamumin énemli oldugunu gérmekteyiz. Saglikli
bir zemine ulasmak i¢in dikkat edilecek bazi noktalar gikarilabilir. Her seyden énce
diyalog, Aydmalp’in belirttigi gibi “kendin konus kendin dinle’ tarzinda monolog ol-
mamalidir. Menfaat ya da tekfir amagli bir anlayis bu zemini yok eder. Din, kaltiir, ik,
cinsiyet, grup vb. farki pozitif ya da negatif olarak kullamlmamalidir. Kars: olmak i¢in
kargi olma, diger bir problemdir. Bilimsel ¢alisma, inceleme i¢in yapilan ayrimlarin ontik
olmadigy, sadece inceleme amagh kategorizasyon oldugu unutulmamahdir. Zira aksi,
Whitehea'in ‘yanlis konumlanmis somutluk hatasi” dedigi bir hataya yol acar. Bilgi ile
yorum birbirine karigtiriimamalidir. Bilgi yanlishg: yorum farks olarak haklilagtirilamaz.
Ote yandan bilgisiz yorum olmaz.
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Bildirilerde birlikte yasama konusunda uyumu, barisi saglayici bir dil gelistirilmesi
ihtiyac1 gozlenmektedir. Zira dil, Heidegger'in dedigi gibi, varhigin evidir. Fikih, kelam,
mezhepler tarihi gibi Islam diisiincesiyle ilgili konulari ele almada yeni bir dil ihtiyact
onerilmektedir. Ayrica yetilerimizi islevsellestirmek; dogru, iyi ve giizel pesinde olmak
medeniyet ve kiltr ingast igin 6nemli goralmektedir. Bu durum, hedefi belirledigi kadar
yaklagim tarzimizi da belirlemelidir. Zira ulvi amaglara gayrimesru araglarla gidilemez.

Sonug olarak, basta sormamiz gereken bir soruyu soralim: “Birlikte yasamak is-
tiyor muyuz?” Tersinden bakarsak, istememe likstimiiz var mi? Ya da bunu isteyip
istememek bizim keyfimize mi kalnugtir? Isteme ve irade ahlaki deger tiretmenin te-
melidir. Ayrica iyiyi istememe, ahlaki problemdir. Isteme ile baslayan ahlaki siiregte
deger tretmek igin birlikte yasama yolunda bir takim pozitif seyler yaparak katkida
bulunmamiz gerekmektedir.

Tesekkir ederim.

OTURUM BASKANI - Efendim, Mehmet Tuirkeri Hoca'ya da tesekkir edi-
yoruz. Gergekten butiin tebligleri buttncil bir bakis agistyla ele almis ve cok gtizel bir
analizle bize ufuklar act1.

Bugiin 6gleden sonraki ilk toplantimiz boylece Cenab-1 Hakk'mn litfu inayetiyle
basariyla sona erdi. Dinlediginiz, istifade ettiginiz igin sizlere tegekkiir ediyorum. Hoca-
larimuz da bize gok tath seyler anlattilar, cok gtizel seyler anlattilar; onlara da bu yonden
ben tesekkiir ediyorum. Tertip heyetine, basta Diyanet Isleri Bagkanligimiz ve Genel
Mudurligimuz olmak tizere, onlara da tesekkiir ediyorum.

Hepiniz sthhat, afiyet, selamet iginde simdilik hosca kaliniz.

TAKDIM - Evet, biz de Oturum Bagkani Prof. Dr. M. Saim Yeprem Hocamuza,
Prof. Dr. Mustafa Oztiirk, Prof. Dr. Mehmet Evkuran, Prof. Dr. Saban Ali Diizgjin, Prof.
Dr. Mahmut Aydin, Dog. Dr. Halil Aydinalp ve Prof. Dr. Mehmet Tirkeri'ne ¢ok ¢ok
tesekkiir ediyoruz, sikranlarimizi sunuyoruz.

Simdi bir ara veriyoruz. Saat 16.30'da “Ilk Dénem Islam Toplumlarinda Birlikte
Yasama Tecriibesi” adli oturumumuza Diyanet Isleri Bagkan Yardimeist Dr. Ekrem
Keles Hocamiz baskanlik edecekler, hepinizi bekliyoruz.
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TAKDIM - “Ilk Dénem Islam Toplumlarinda Birlikte Yasama Tecriibesi” konu
baghgiyla 2. oturumumuzu yénetmek tizere Diyanet Isleri Bagkan Yardimeisi Dr. Ekrem
Keles Hocamu karstiye arz ediyorum.

Beraberinde Prof. Dr. Ismail Hakki Unal, Prof. Dr. Levent Oztiirk, Dog. Dr. Nuh
Arslantas ve Yrd. Dog. Dr. Cahit Kara hocalarimu da karstiye arz ediyorum.

Hocalarimiza bir kez daha hos geldiniz diyorum ve mikrofonu Dr. Ekrem Keles
Hocama veriyorum.

OTURUM BASKANI - Dr. Ekrem KELES — Cok tesekkiir ediyorum, sag
olun.

Bismillahirrahmanirrahim.

ok muhterem hocalarnim, degerli dinleyiciler; hepinizi hiirmetle, muhabbetle
selamliyorum.

Bu oturumumuz da son derece 6nemli. 1. Oturumda mesele ilkeler boyutunda,
teorik ve kavramsal ¢ergevede degerlendirildi. Simdiise meselenin ilk uygulamalari yani
pratigi Hz. Peygamber (s.as.) doneminde hayata gegirilisi degerlendirilecektir. Teorik
olarak ne kadar giizel seyler séylenirse soylensin, eger uygulamada yer bulamamugsa,
tatbik edilememisse 0 zaman ilkelerin, teorik sdylemlerin ¢ok fazla bir anlami kalmiyor.
Cok da giizel bagliklar, heyecan verici bagliklar var. Bunlardan birisi “Birlikte Yasamanin
Siinnetteki Referanslar1” Ismail Hakki Unal Hocam bunu ele alacak. “Medine Islam
Toplumunda Miislimanlar ve Hristiyanlar” Prof. Dr. Levent Oztiirk Hocam bunu tahlil
edecek. Hristiyanlarla uygulamada nasil bir tablo ortaya konmus, bunu gorecegiz. Dog.
Dr. Nuh Arslantas Hocamiz “Medine Islam Toplumunda Miisliimanlar ve Yahudiler’i
isleyecek, ayni snemde bir konu. Ve son olarak “Ilk Dénem Islam Toplumlarinda Me-
ctsilerle Birlikte Yasama Ornekleri” ni de Yrd. Dog. Dr. Cahit Kara Hocamiz anlata-
caklar. Mecusilerle iliskiler konusu da giinimiize de 151k tutabilecek boyutta dnemli bir
konu. Ben hemen vakit kaybetmeden Prof. Dr. Ismail Hakk: Unal Hocamla baglamak
istiyorum. Yine, hocalarimuz konulariny, 15 dakikayr gecmeyecek sekilde 6zetlerlerse
¢ok memnun oluruz. Hocam buyurun.
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Giris

Cesitli din, inang ve mezhep mensuplarinin bir toplum icerisinde birlikte yasama
olgusu tarihsel bir gercek olarak bilinse de ok yaygin bir tecriibe degildir. Farkli inang
ve mensubiyetlerin kolayca dogurdugu ¢atisma ortamlarindan kaginmak isteyen insan-
lar, genellikle ayni veya benzer 6zelliklere sahip hemcinsleriyle bir arada olmay tercih
etmisler, 6tekinin dislandigi daha homojen toplumlar olusturmay: hedeflemislerdir.
Bazen bu hedefi gergeklestirmek i¢in kendilerine benzemeyenleri, iginde baskinin da
yer aldig esitli yontemlerle bertaraf etmeye calismuglardir. Gegmisinde dini ve mezhebi
catismalarm eksik olmadigi yash diinyamizda, farkliliklarin bir arada ve bars i¢inde
yasanabildigi miistesna donemlerin varhg da yine tarihi bir vakiadir. Bunun en parlak
ornegi de hig siiphesiz Islam tarihidir. Asirlarca farkli din ve inan¢ mensuplarint belli
kurallar dahilinde, giiven ve huzur igerisinde yasatmusg bir din ve medeniyetin, bu tec-
ribeye sahip olmayan diger toplumlara, farkli olanla nasil yasanabilecegi konusunda
soyleyecegi bir séziiniin olmasi tabiidir. Bu tebligde, kaynagim Kur'an ve Stinnet’ten
alan ve banig i¢inde birlikte yasamayi miimkiin kilan bu hoggorii ortaminin olugmasinin
ilk zemini sayilabilecek Nebevi 6greti ve uygulamalardan 6rnekler sunulacaktr.
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Nebevi Davette Evrensellik ve Suireklilik

Kuran'a gore Islam, biitiin peygamberler araciligiyla insanliga gonderilen' ve Allah
katinda gecerli olan dinin® ortak adidir. Allah'in elgileri olmak bakimindan peygamber-
ler arasinda herhangi bir fark yoktur® ve teblig gorevlerinin ana konusu olan tek Allah
inancinda ve bununla baglantili diger inang esaslarinda asla bir degisiklik s6z konusu
olmanugtir. Kur'an-1 Kerim bir¢ok kez kendisinden dnceki kutsal kitaplart dogrulamak
igin indirildigini agik¢a vurgular.*

Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed’e, daha énce gonderilen peygamberlere uymasini
emretmektedir: “ Iste onlar Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Su halde onlarin yoluna
uy ve ‘ben bu tebligimden dolay1 sizden bir kargilik istemiyorum’ de. O, biitin alem-
lere bir 6gitten bagka bir sey degildir™ “ Ey Peygamber! Sonra sana, * Hakka yonelen,
miisriklerden olmayan Ibrahim'’in dinine tabi ol diye vahyettik.” ¢

Hz. Muhammed, teblig ettigi dinle aslinda hi¢ bilinmeyen yeni bir sey getirmis de
degildir. Ciinkil insanlar: davet ettigi gercekler kendinden 6nce baska peygamberler
tarafindan da bildirilmistir. Bu durum Kur'an'da soyle belirtilir: “De ki: Ben tiiredi/
ilk olarak gelmis bir Peygamber degilim. Bana ve size ne yapilacagin da bilmem. Ben
sadece bana vahy edilene uyarim. Ben ancak apagik bir uyaricryim.”

Hz. Muhammed, [slam mesajini insanliga tekrar hatirlatan son peygamberdir ve
onun daveti buttin insanhga yoneliktir* Bu ytizden Kur'an-1 Kerim vahye muhatap
olmus Kitap Ehline yanildiklart hususlar bildirmeyi ve boylece onlari kaynagi aym
olan 6ze davet etmeyi gerekli gormistir. Hz. Peygamber son ti¢ semavi dinin esasta
bir olduklari gergeginden hareketle, kendisine din yoniinden, misrik hemsehrilerinden
daha yakin gordiigii Yahudi ve Hristiyanlari inang birligine davet etti ve onlart Islam
adialtinda birlesmeye su ayetle cagirdi:” “ De ki: Ey Kitap Ehli! Gelin ashnda aramuzda
misterek olan su hususlarda birleselim: Allah’tan baskasina kulluk etmeyelim. O'na

1 Hacc, 22/ 78; Al-i Imran, 3/67.

2 Al-iImran, 3/19, 85.

3 Bakara, 2/136,285; Al-i Imran, 3/84.

4 Bakara, 2/41,91,97; Al-i Imran, 3/3, 50; Nis4, 4/ 47; Maide, 5/ 46, 48; Fatir, 35/ 31; Ahkaf,
46/30; Saff, 61/6.

S En'am, 6/90.

6 Nahl, 16/123.

7 Ahkaf, 46/9.

8 Nisa, 4/79; Araf, 7/158; Furkan, 25/1; Ahzab, 33/40; Sebe, 34/28; Sad, 38/ 87-88.

9 Mehmet S. Hatiboglu, “Hosgdrit Aqisindan Miislimanlar ve Ehl-i Kitap’, Miisliiman Kiiltiirii Uze-

rine, Ankara-2004, 189.
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higbir seyi ortak kogmayahm ve Allah'in disginda, birbirimizi rabler edinmeyelim. Eger
yine ytz ¢evirecek olurlarsa siz onlara, * sahid olunki biz Mislimaniz’ deyin™"

Dine Davette Siddet ve Zorlamadan Kaginma

Hz. Peygamber hem Mekke hem de Medine doneminde insanlar: 6giitle, delille
ve ikna yoluyla dine davet etmis, higbir zaman zor kullanma yoluna gitmemistir. Mekke
doneminde inen bir ayette Hz. Peygamber’e, “insanlar dine davet ederken hikmet ve
"' emredilmis, buna

uyan Allah Resuli'niin nasil basarih oldugu Medine'de nazil olan su ayetle tescil edilmis-

guzel ogutle cagirmast ve onlarla en giizel sekilde miicadele etmesi

ti: “ Allah'n rahmeti sayesinde sen onlara yumusak davrandin. Eger kaba, kati ytirekli
olsaydin onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi ...""* O, dasmanlariyla iliskisinde de
baris¢r yolu tercih etmis, zayif veya kuvvetli oldugu durumlara gére bu tutumunda bir
degisiklige gitmemistir. Mekke'de, musriklerin baski ve saldirilarma karsi sabirla diren-
mis, baskilar dayanilmaz hale gelince de arkadaglariyla birlikte Medine'ye hicret etmistir.

Hz. Peygamber'in Necd bolgesine gonderdigi bir siivari birligi tarafindan yakalanip
Medine’ye getirilen ve Mescid-i Nebevinin bir diregine baglanan Yemame halkinin
bagkan: Simdme b. Usal’e yaptigi muamele, “dinde zorlama yoktur” ayetinin nasil an-
lagilmas: gerektigini gosteren ¢arpici bir drnektir. Allah elgisi, kesif birliginin yakalayip
getirdigi bu kabile reisini, ti¢ giin mescidinde ddeta gozetim altinda tutmus, Misli-
man olmasini arzu etmesine ragmen, o sartlar altinda Islam’a davet etmeyerek sadece
ne disindaguni 6grenmek istemistir. Simame, oldiirme ve serbest birakma imkan
elinde olan Hz. Peygamber'den hayir bekledigini ifade edip ti¢ giin boyunca ayni seyleri
soyleyince Allah Rasulii onu serbest birakmustir. Muhtemelen, Hz. Peygamber'in hos
gorili tavrindan ve ti¢ giin boyunca mescidde izledigi ibadet yapan Mislimanlardan
etkilenen Stmame serbest kalir kalmaz kendi arzusuyla Misliman olmus ve o ana
kadar isbirligi icinde oldugu Mekkeli misriklere, kithgin hikiim stirdiigii bir donemde,
Hz. Peygamber izin vermeden bir bugday tanesi bile gondermeyecegini belirtmistir.
Mekkelilerin, “dinini mi degistirdin?” sorusuna da “hayur, fakat Allah Rasuliiyle beraber
[slam’a girdim” diyerek, selamete ve kurtulusa eristigini vurgulamak istemistir.

Hz. Peygamber inang konusunda kimseyi zorlamadig: gibi, kendi hayatinda din
degistirdigi gerekgesiyle kimseyi de 6ldarmemistir. Bu konuda verilebilecek 6nemli bir
ornek Buhari'nin Sahih'inde yer alan bir hadistir. Buna gére Hz. Peygamber, kendisine
biat edip Misliiman olan, sonra da hastaligin 6ne siirerek bundan vazgecip Medine'yi

10 AlilImran, 3/64.

11 Nahl, 16/ 125.

12 AlilImran, 3/159.

13 Ahmedb. Hanbel, Miisned, 2/452.
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terk etmek isteyen bir bedevinin bu istegini uygun bulmamus, ancak gidisine de engel
olmamustir."* Ayrica o, Miisliman olup vazgegen sonra tekrar Miisliman olan bazi
kisileri de affetmistir. Mesela Hz. Osman'in siitkardesi Abdullah b. Sad b. Ebi Serh
bunlardandir.” El-Haris b. Stiveyd'in ve Islam’a girip irtidad eden, sonra yine Islam’1
kabul eden Mekkeli bir grubun olay1 da bu 8rnekler arasindadir.'® Islam tarihinde ilk
irtidat eden kisi oldugu kabul edilen Mukayyis b. Subabe i¢cin Hz. Peygamber tarafindan
verilen 6liim emri onun din degistirmesinden dolay1 degil, yanlishkla kardesini 6ldiren
bir Mislimany, diyetini aldigs hilde kasden éldiirmesinden dolayidir."”

Hz. Muhammed 23 yillik peygamberlik doneminde kimseye inang dayatmadig
gibi, dini uygulamalar konusunda da zorlayicr olmamistir. Ciinkt boyle davranmas:
Kur'an'in emridir. Kur'an ve Stinnet’te dayanagi olmadig: halde “kim dininden dénerse
oldaraniz™, “namazi terk eden kafir olur™ gibi rivayetler ona isnad edilmis ve sonra-
dan gelen bircok fakih bu rivayetlere dayanarak hikimler tretmislerdir. Mirtede verilen
olum cezasinin dayanaklarindan biri sayilan, “Musliimanin kanini doskmek ancak su
ti¢ durumda helal olur: Evlendikten sonra zina etmesi, bir kimseyi 6ldtrmesi ve dinini
terk edip cemaatten ayrilmasi™’ mealindeki rivayet ise bazi uygulamalardan istidlal
edilmig bir hikiim gibi gérinmektedir. Sayet bu s6z Hz. Peygamber'e aitse o, kendi
saghginda irtidad edenlere nigin bu cezay1 uygulamanugstir? “Irtidad eden bir kadinin
olduralmesini emrettigi ™' seklinde Hz. Peygamber'e isnad edilen ve hadiscilerin zayif

14 Buhari Ahkam, 45, 47. (Cagr1 Yayinlar, [stanbul-1981 ).

1S Nesai, Muharebe, 15; Taberi, Tarihu'l-Umem ve' l-Miilik, 1-S, (Beyrut-1407), 2/160.

16 Ibnu'l-Esir, Usdii I-Gabe fi Marifetis-Sahabe, 1/ 346-347 ( 1-7, Kahire-1970); Ibn Teymiyye, 1/
320, ( 1-3, Beyrut-1417). Bunlardan el-Haris b. Sitveyd, Uhud savasinda Misliimanlarla beraber
savasa katilmig ancak yine Misliiman ordusu i¢erisinde bulunan ve cahiliye déneminde babasin
oldiren el-Micezzer b. Ziyad't katlederek irtidat etmig ve Mekkeli masriklere katilmusti. Hz. Pey-
gamber, Mekke fethinden sonra kardesi vasitasyla af dileyip Misliiman olan el-Haris b. Stiveyd'in
talebini kabul etmis, daha sonra el-Miicezzer'e kisasen 6ldiiriilmesini emretmisti.( Bkz. Ibn Hisam,
es-Siretii'n-Nebeviyye, (1-4, Kahire-1974),2/ 120.

17 IbnHisam, es-Sire, 3/ 185. Mukayyis, Islam'dan ilk dénen kimsenin kendisi oldugunu bir siirinde
soylemektedir. Bkz. ayni yer.

18 Buhari, [stitibetii’l-miirteddin, 2. Bu rivayetin diger kaynaklar ve problemleri i¢in bkz. M. H.
Kirbasoglu, “Islam’a Yamanan Sanal Siddet: Recm ve Irtidat’, Islamiyat, c. 5, sayr: 1, (125-132),
Ankara-2002, 128-129. Bu ve ilgili rivayetlere dayal hikiimlerin bir degerlendirmesi igin bkz. Halil
Altuntas, age, 72-81.

19 Tirmizi, Iman, 9; (Qagrl Yayinlary, [stanbul-1981) Nesai, Salat, 8. Cagn Yaynlari, [stanbul-1981).
Bu ve benzeri rivayetlerle, bunlar tizerine ikame edilen htikiimlerin tahlil ve degerlendirmesi icin
bkz, Halil Altuntas, age, 85-118.

20 Buhari Diyat, 6.
21 Darekutni, Sinen, 3/ 118-119, (1-4, Kahire-1966).
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kabul ettigi bazi rivayetler ise hem Kur'an'a hem de onun yukarida zikrettigimiz diger
uygulamalarina ters diismektedir.

Buhari ve Mislim'in sahihlerinde yer alan bir rivayete gére, Hz. Peygamber, Eba
Muse'l-Esari'yi, arkasindan da Muaz b. Cebel’i Yemen'e gorevli olarak gondermis-
tir. Muaz, birgiin Ebu Musa'y: ziyarete gittiginde orada bagl bir adam gérmiis, kim
oldugunu sorunca, Yahudi iken Misliman olan, sonra tekrar Yahudilige donen biri
oldugunu 6grenmistir. Muaz, yanina oturmast i¢in buyur eden Ebu Musa'ya, “Allah’in
ve Rasult’'ntin hitkmi tzere bu adam oldiralmedikge asla oturmam” demis ve bunu
ti¢ defa tekrar etmigtir. Sonunda o Yahudi 6ldartlmiis, Muaz da Ebu Musa'nin yanina
oturmustur.”* Rivayetin bagka bir varyantinda Muaz, Yahudi'nin yakilmasini istemis,
Ebu Musa'da bunu yerine getirmistir** Dogrulugu ¢ok siipheli olan bu haberin sahih
olmasi durumunda, Muaz ve Ebu Musa bu isi Hz. Peygamber'den bagimsiz olarak
yapnuslardir. Sayet Muaz, ‘Allah ve Rasuli'ntin hitkmit budur” demisse bu, gercegin
ifadesi olamaz. Ciinki yukarida da belirttigimiz tizere ne Kur'an, ne de Hz. Peygam-
ber'in stinneti boyle bir tatbikatr onaylamaktadir. Ayrica burada, Hz. Peygamber'in,
Yemen'e gonderdigi Muaz b. Cebel'e verdigi talimatlar arasinda, “insanlarin dinlerinden
dondurilmeye tesebbiis edilmemesi” emrinin bulundugunu da hatirlamak gerekir*

Biitiin bunlara ragmen ilk hadis mecmualarinda Islam'dan dénenlere verilen ¢liim
cezalariyla ilgili nakiller eger dogruysa, bazilarini yanhs anlama ve yorumlamaya hamlet-
sek bile geneli itibariyle Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in 6gretilerine ters diisen bir durum
s6z konusudur O nedenle bunlari ya Kur'an ve Stinnet’e aykirt hitkiim ve uygulamalar
saymak ya da daha sonra ortaya gikan siyasi, sosyal ve dini gelismeler dogrultusunda
cesitli amaglarla tiretilmis haberler olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim bu gelisme-
lerin besledigi ortamda, diger din mensuplari bir yana, Mislimanlarin iginden dogan
bazi firkalarin bile kiifur i¢inde olduklart Hz. Peygamber’e onaylattirilmugtir.*®

Mirtedin oldirilmesi gerektigi seklinde Hz. Peygamber'e atfedilen bazi rivayetle-
rin meshur hadis kitaplarinda yer almasi bazi aragtiricilari uzlagmaci bir yaklagima sevk
etmistir. Buna gore Hz. Peygamber irtidad edenlerin, surf dinden ¢iktiklar igin degil,
kamu diizenine kargi gikarak adam oldiirme, silahli soygun vb. suglar islediklerinden

22 Buhari, Istitibet’ - miirteddin, 2, (8/ 50 ); Mislim, Imare, 3, H. No. 1733.( 2/ 1456-1457, Cagn
Yayinlary, [stanbul-1981)

23 Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, 20/ 43, 66. ( 1-20, Musul-1983)
24 Bkz, Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku’-Siyasiye, 6 basks, Beyrut-1987,212-213.

25 Ornekler i¢in bkz. Abdurrezzak, Musannaf 10/ 167 vd.; Ibn Ebi Seybe, Musannaf, 12/ 262 vd. (
1-15, Bombay-1979)

26 Tirmizi, Kader, 13, (4/454); Ibn Mace, Mukaddime, 9, (1/24, Cagr1 Yaymlary, Istanbul-1981);
Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, 4/ 281,9/ 93. ( 1-10, Kahire-1415).
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dolay1 6ldaralmelerini emretmistir.*” Bu suglar isleyen ve kamu diizenini bozan kisilere
Kur'an-1 Kerim'in 6lim de déhil ¢esitli agir cezalar verdigi ve miirtedin de kamu diize-
nini bozacak bir sug islemesi hilinde 6lamle cezalandinlmasinin Kur'an dogrultusunda
ele alindiginda, irtidat sugu ile din ve vicdan ézgirligi arasinda bir geligki bulunmadig
sonucuna varilmaktadir*® Ancak bu durumda da, kamu diizenini bozacak bir sucun,
irtidat sucu olarak adlandinlmasi isabetli degildir. Hz. Peygamber'in bazi uygulamalar:
yukaridaki yorumu miimkiin kilsa da, ona atfedilen konuyla ilgili mutlak rivayetler boyle
bir degerlendirmeye imkan vermemektedir. Bu durumda, irtidat etmis olmakla bera-
ber, 6lim cezasim gerektiren suglart da islemis olan bazi kimselere Hz. Peygamber'in
verdigi 6liim cezasmin ( Ureyne hadisi®’, Haris b. Stiveyd ve Mukayyis b. Subabe olay1)
sonradan yanhs degerlendirilip, mirtedin de éldurilmesi gerektigi sonucuna varldig:
ve hadis formunda Hz. Peygamber'e isnad edilen bu hitkmiin hadis literatiirtine girdigi
ihtimali Gizerinde durulmahidir.

Farkli Olanla Bir Arada Yasayabilme

Hz. Muhammed, Mekke déneminde, musriklerin baskis: altinda bunalan Miis-
lamanlarin, yoneticileri Hristiyan olan Habegistan'a hicret etmelerine izin vermis ve
“orada, yanindakilerin hig birine zuliim yapilmayan bir hukimdar vardir” diyerek Ne-
casi’yi ovmustiir. Burada Necsi ile Muslimanlarin temsilcisi Cafer b. Ebt Talib arasinda
gecen diyalogun,” kokenleri ayni olan iki dinin mensuplart arasinda nasil olumlu bir
etkilesime yol a¢tig1 dikkat gekicidir. Ayrica bu olayda, Hz. Peygamber'in, adil olan ve
haksizlik yapmayan gayrimaslimlerle bir arada ve baris i¢inde yasanabilecegine yonelik
bir yaklagim i¢inde oldugu géralmektedir.

Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettiginde sehir halkinin takriben yarist Yahudi-
lerden olusuyordu. Hz. Muhammed onlara kargi hoggorili davranmus, Medine S6z-
lesmesiyle immetin bir pargasi kabul ederek antlasmaya dahil etmistir. Uyum iginde
yasama ¢ercevesinde Ehl-i Kitab's, ‘Allah’tan bagkasina tapmayalim, O’na higbir seyi es
tutmayalim ve Allah't birakip da kimimiz kimimizi ilahlagtirmasin.?' Kur'ani emriyle
aralarinda ortak olan bir soze cagirmustir. Kendisine ilahi emir gelmeyen bazi konularda
onlarm kutsal kitabr olan Tevrat'a uymustur. Baglangicta, namazlarda onlarin kiblesi
olan Beytir'l-Makdis'e yonelmis, Mislimanlarin onlarin kestiklerini yemelerine ve if-

27 Samil Daga, age, 69; (Ali Rasid, el-Kanunu'I-Cindi’,s. 78 den naklen); Halil Altuntas, age, 81.
28 Saffet Kose, Din ve Vicdan Hiirriyeti, 103.

29 Hadisigin bkz, Buhari, Vidu;, 66, Megazi, 36.

30  Bkz, ibn Hisam, es-Sire, 1/ 260-261.

31 Alilmran, 3/64.
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fetli kadinlariyla evlenmelerine izin vermistir.** Hz. Peygamber Medine'de Yahudilerin
egitim-Ogretim yeri olan Beytu'l-Midras'a dokunmamus, zaman zaman oraya giderek
onlart [slam’a davet etmis, bazen de 6l¢iisiiz davranslar sebebiyle onlart uyarmigtir.®

Hicret esnasinda Medine'de bulunan musrik Araplar ve Yahudiler dnemli bir giig
halinde idiler. Hz. Muhammed Miislimanlarla birlikte onlar1 bir sehir devleti halinde
teskilatlandirmaya ikna etti. Once Medine'de ki biitiin taraflarin uyacagy bir sozlesme
hazirlattr. Islam tarihinde “Medine Vesikast” olarak bilinen bu sézlesmede anlagmaya
taraf olanlarin kargilikli hak ve gorevleri, can ve mal giivenlikleri, din ve ibadet 6zgfir-
lakleri garanti altna alind. Bu s6zlesmenin bazi sartlar syledir:

Takva sahibi mi'minler, kendi aralarinda saldirgana ve haksiz bir eylemde bulun-
may! tasarlayan, yahut bir sug ve kétiliik isleme veya bir hakka tecaviiz ya da mi’'min-
ler arasinda bir karigiklik ¢ikarma kastini tasiyan kimseye karsi olacaklar ve bu kimse
onlardan birinin evladi bile olsa hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktur.

Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara kargi olanlarla yar-
dimlagilmaksizin destek ve yardimimiza hak kazanacaklardur.

Hicbir kimse mittefikine karst bir sug isleyemez. Muhakkak ki mazluma yardim
edilecektir.

Yesribe (Medine) hiicum edecek kimselere karsi onlar ( Miislimanlar ve Yahu-
diler ) arasinda yardimlagma yapilacaktir.

...Yahudilerin dinleri kendilerine, mi‘minlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek
mevlalart (himayeleri altinda olanlar) gerekse kendileri dahildirler.**

Diinya tarihinin en eski anayasalarindan kabul edilen Medine sézlesmesi ayni
zamanda [slam tarihinde bir arada yasama tecriibesinin ilk érnegini belgeleyen bir
vesikadir. Medine sehir devleti de, “ cesitli irk ve inancta kimselerin bir idare altinda
birlesebileceklerinin en giizel 5rneklerinden birisidir™ Yahudilerin s6zlesme sartlarim
ihlal ederek Mislimanlara karsi Mekkeli misriklerle isbirligi yapmalart sonucu bu
tecriibe ne yazik ki uzun 6mdrla olmamugtur.

32 Sarigam, age,221-222.
33 Ahmed Onkal, “Beytii’ |- Midras, DIA, 6/ 95, Istanbul-1992.

34 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Ankara-2003, 1/ 206-210. Vesikanin degerlendiril-
mesi ve Yahudilerle ilgili maddelerinin tahlili icin bkz. Osman Giiner, age, 248-265.

35 Mehmet S. Hatiboglu, “Hosgérii Aqisindan Maslimanlar ve Ehl-i Kitap”, age, 189.
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Savasa Zorunlu Hilde Bagvurma

Hz. Peygamber, savunma amacina yonelik ilk savas hazirhigim Medine'de yapmus,
Allah tarafindan Hz. Peygamber'e savas izni de, musriklerin tehdit ve saldirilarinin hala
devam ettigi bu donemde verilmistir: “ Kendilerine savag agilan Mislimanlara, zulme
ugramalari sebebiyle cihad i¢in izin verildi. Stiphe yok ki Allah'in onlara yardim etmeye
guicii yeter”** Bu donemde meydana gelen butiin ¢arpismalar, diinya harp tarihinin en
az kan dokilen savaglarindandir. Yapilan bir hesaba gére, bu savaslarda Mislimanlarin
verdigi toplam sehit sayis1 —bazi baskinlar hari¢- 138; dilgman tarafin verdigi ola sa-
yistise - Kurayza olayr harig- toplam 216'dir.*” Hz. Peygamber'in Mekkeli misriklerle
yaptig ti¢ onemli savas olan Bedir, Uhud ve Hendek, savunma savagi tanimina gire-
bilecek savaslardir. Kureys kervanini korumak amaciyla gelen ve bu amag saglandig
hilde Muslamanlari yok etme hedefine dontisen Bedir Savagi, Mekke'den yaklagik
250 km,, Medine'den 130 km. uzaklikta cereyan etmistir. Uhud ve Hendek savaslari ise
Medine'nin hemen dibinde gerceklesmistir. Yani ok uzak mesafelerden gelip saldiranlar
misrikler, kendilerini ve yurtlarini savunma durumunda olanlar ise Maslimanlardir.
Dolayisiyla, konuyla ilgili ayetler ve Hz. Peygamber'in savaglari dikkate alindiginda
miisrik ve diger gayrimiislimlerle yapilan savaslarin mesru savunma, Islam davetini,
insan haklari ve din hirriyetini giivence altina alma, antlagmalar bozanlar ve hainlik
yapanlari cezalandirma ve Islam topraklarini yabancilarin saldirlarindan koruma gibi
amaclara dayandign gorulmektedir.™

Hicretten sonra Hz. Peygamber'in bir arada baris icinde yasama niyeti ve iyi tutu-
muna ragmen Medineli Yahudiler onun ve Mislimanlarin aleyhinde ¢alismaktan geri
durmamuslar, firsat bulduklart her durumda Mekkeli masriklerle isbirligi yaparak Mis-
limanlara cephe almiglardir. Ornegin, Miislimanlarla yaptiklari anlagmay ilk bozan
Yahudi kabilesi Kaynuka ogullar olmustur. Medine deki Hazrec Kabilesinin mittefiki
olan Kaynuka ogullari, Bedir Savagindan sonra tagkinlik yapmaya ve Maslimanlari
kiskirtmaya bagladilar. Kur'an-1 Kerim onlarin bu tutumunu su sekilde tasvir eder: “ Eger
bir toplulugun anlasmaya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de onlara ayni sekilde
davran* Kaynuka ogullarinin bu tutumundan endise eden Peygamberimiz miladi 624
yilinda onlarin iizerine yiirtidii. Once onlari [slam’a davet etti. Bunu reddeden Kaynuka
ogullari kalelerine ¢ekilip savunmaya gectiler. Miisliimanlarin 15 giinlik kugatmasimin
ardindan Hz. Peygamber'in verecegi karara razi olup teslim oldular. Hz. Peygamber

36 Hacc,22/39.

37 Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara-2003, 150. Ayrica bkz, Muhammed
Hamidullah, Hz. Peygamber'in Savaslary, ( gev. Nazire Ering Yurter), 12-13.

38 Genis bilgi i¢in bkz, Saricam, age, 149-150.
39  Enfal, 8/58.
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onlarin Medine'yi terk etmelerini emretti. Onlar da mallarini ve silahlarin birakap, ai-
lelerini yanlarina alarak Medine'yi terk ettiler. Hicretin ikinci yilinda meydana gelen
bu olaydan sonra Yahudi ve Hristiyanlari veli (dost/miittefik) edinmeyi yasaklayan
ve minafiklarin vasiflarini anlatarak onlara karst miiminleri uyaran Maide suresinin

51-56. ayetlerinin indigi bildirilmektedir.*’

Diger Yahudi kabilesi Nadir ogullar: da Uhud Savasi nda misrik ordusunun karar-
gahina gelerek onlart Miislimanlara karsi kigkirtmiglar, ayrica Hz. Peygamber'i oldiir-
mek i¢in suikast dizenlemislerdir. Bunun tizerine Hz. Peygamber bir el¢i gondererek
hainlik ve vefasizliklarin: hatirlatip on giin igcinde Medine'yi terk etmelerini istedi. Diger
Yahudilerin ve miisrik Araplarin kendilerine yardim edecegini diisiinen Nadir ogullari-
nin bu istegi kargihk bulmadi. Bunun tzerine Hz. Peygamber, miladi 625 yilinda Nadir
ogullarinin tizerine yuriiyerek onlari kusatti ve anlagmaya davet etti. Buna yanasmayan
Yahudiler Misliimanlara ok ve tas atmaya bagladilar. On bes giin stren kusatmadan
sonra kendilerine hi¢bir yardim gelmeyen Nadir ogullart Medine'den ¢tkmaya razi ol-
dular. Savag malzemelerini birakarak aileleri ve mallariyla birlikte Medine'den ayrildilar.

Medine'de bulunan diger bir Yahudi kabilesi olan Kurayza ogullart Mislimanlara
karsi en buytk ihaneti sergilemisler ve Hendek Savagi'min en kritik sathasinda anlagma-
yiihlal ederek Muslimanlari arkadan vurmaya kalkismuglardi. Hendek kusatmasinda
savag sucu isleyerek giivenilirliklerini tamamen yitiren bu Yahudi kabilesine kargi Hz.
Peygamber, migriklerin Medine'den ayrnlmasindan bir giin sonra harekete gecti ve
onlarr kusatti. Kusatmanin uzamasindan dolay: zor durumda kalan Yahudileri Hz. Pey-
gamber [slam’a davet etti. Bunu reddeden Yahudiler carpisma sonunda teslim olmak
zorunda kaldilar. Hz. Peygamber, ancak savas sonunda teslim olan bu kabile hakkinda
eski mittefikleri Sa'd b. Muaz'n hakemligini 6nerdi. Onlarin kabul etmesi tizerine Sad,
Tevrat’a gore, “biilug cagina gelmis ( eli silah tutan ) erkeklerin ¢ldartilmesine, kadin ve
cocuklarin esir edilip mallarin ganimet ahnmasina” karar verdi. Oldukga agir goriinen
bu hitkiim, Yahudilerin kutsal kitabi Tevrat'in maglup disman karsisinda Yahudilere
tanudigr haklart Mislimanlara tanimaktan ve o giiniin diinyasinda genel kabul géren
savag hukukunun geregini yerine getirmekten daha 6te bir sey degildi*!

40 Taberi, Camiu'l-Beyan, 6/ 275 vd.( 1-30, Beyrut-1405).

41 Tevrat'm ilgili hikiimleri soyledir: * Bir sehre cenk etmek i¢in ona yaklastigin zaman, onu bangik-
liga cagiracaksin ... Ve eger seninle musalaha etmeyip cenk etmek isterse, 0 zaman onu muhasara
edeceksin; ve Allah'in Rab onu senin eline verdigi zaman, onun her erkegini kiligtan gecireceksin;
ancak kadunlari ve ¢ocuklari ve hayvanlari ve sehirde olan her seyi, butiin malini kendin i¢in ¢apul
edeceksin ve Allah'in Rabbin sana verdigi dismanlarimin malini yiyeceksin.” (Tesniye, 10, 12-14,
Kitab-t Mukaddes, Istanbul-1981, 197)
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Yahudiler Hicaz bolgesindeki varliklarim Medine'nin kuzeyindeki Hayber sehrinde
surdiirdiler. Ancak burada da Miuslimanlara karsi dasmanca tutumlarindan vazgeg-
mediler. Diger Arap kabileleriyle isbirligi yaparak Medine tizerine ytrtime kararr aldilar.
Bu hazirliklardan haberdar olan Hz. Muhammed Hayber tizerine bir orduyla hareket
edip Yahudilerin kalelerini kusatti. Kaleleri teker teker ele gecirdikten sonra tarim triin-
lerinin yarisini Misliimanlara vermeleri sartiyla yerlerinde kalmalarina ve arazilerini
islemelerine izin verdi. Ganimet mallari icinden c¢ikan Tevrat niishalar1 Yahudilere iade
edildi. Hayberin fethiyle Yahudilerin Arap Yarimadasi'nda siyasi bir giig olmalari sona
erdive ekonomik giicleri de zayifladh.

Hz. Peygamber, Yahudileri Muslimanlarla bir arada yagayamayacak bir kitle olarak
asla gdrmemistir. Onun hedefi Yahudileri tamamen imha etmek veya Islam topraklar:
disina ¢ikarmak degildi. Sayet dyle olsaydy, Hayber ve ¢evresindeki Yahudileri ortadan
kaldirir veya tamamen Hicaz digina strerdi. Halbuki Maslimanlarin giicli oldugu bir
donemde onlari yerlerinde birakmustir. Dolayistyla Hayber'in fethedildigi hicri 7. yildan
Hz. Peygamber'in vefatina kadar gegen dért yil askin siirede Misslimanlarla Yahudiler
bir arada yasama tecriibesinin giizel bir 6rnegini vermislerdir. Ayrica, Yemen'de, hatta
Medine'de bile, antlasmali olan, Mislimanlarin zimmeti ve himayesi altinda yasayan
Yahudiler bulunuyordu. Hayber'in fethine giderken Hz. Peygamber'in yaninda Medine
Yahudilerinden on kisi bulunuyordu. Daha énce de ifade edildigi gibi, Medine'de bu-
lunan Yahudi kabileleri antlasmay1 bozuncaya kadar Mislimanlarla birlikte yasadilar.
Bunlardan anlagildigina gére Hz. Peygamber Misliimanlar i¢in tehlike olusturmayan
hi¢ kimseye dokunmanmus, sadece birlikte yasama imkéani birakmayacak 6l¢iide bir
tehdit ve tehlike unsuru hline gelen Yahudilerle savagarak yurtlaridan ¢ikarmugtir.
Sayet anlagmay1 bozmasalar, musriklerle isbirligi yapmasalar ve savas sugu isleyerek
Misliimanlarin can giivenligini tehdit eden bir unsur haline gelmeselerdi birytik bir
ihtimalle Medine'deki Yahudi kabileleri de yerlerinde kalabileceklerdi.*

Hz. Peygamber'in, amansiz diismanlarina kargi bile makul ve mutedil tutumunu
en iyi yansitan olay hicretin 8. yihnda ger¢eklesen Mekkenin fethidir. O, 10 yillik bir
stre i¢in imzalanan Hudeybiye anlagmasiny, tizerinden iki sene bile gegmeden ihlal
eden ve Misliimanlarla mittefiklerine kargi saldirgan bir tutum takinan Mekkeli mis-
riklerin Gizerine ytrtimeye karar verdi. Diismanin hazirlanarak kargt koymasini ve kan
dokilmesini onlemek i¢in butiin hazirliklarin tam bir gizlilik iginde yurttta. Muzafter
bir komutan olarak Mekke'ye girdiginde, kendisine ve inananlara her tirli bask: ve
zulmi reva goren ve yurtlarindan ayrilmak zorunda birakan eski diasmanlarina biyik
bir alicenaplikla giivence verdi ve onlarin serbest olduklarin bildirdi. Eline firsat geg-
misken hicbir intikam hissine kapilmadi. Onun distiincesinde diasmani imha etmek

42 Saricam, age, 235-236.
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veya davet ettigi dine inanmayanlar1 yok etmek yoktu. Ciinki o bir kral veya magrur bir
kumandan degil bir peygamberdi. Onun gorevi insanlarin gonillerini kazanmakti ve o
bunu, Kur'an'in isaret ettigi gibi sevgi ve baris icinde gergeklestirdi. Hz. Peygamber'in bu
tutumu insanlarin gruplar halinde Islam dinine girmelerini sagladi. Kur'an-1 Kerim'in
Nasr suresi bu durumu soyle anlatur: “Allah’in yardinu ve zaferi gelip de insanlarin bolik
bolik Allah'in dinine girmekte olduklarin: gordiigiin vakit Rabbine hamd ederek O'nu
tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Ciinki O, tevbeleri ¢ok kabul edendir™

Diplomasi Yoluyla Barisa Oncelik Verme

Hz. Peygamber'in Hudeybiye barigindan sonra birgok devlet bagkani ve yoneticiye
mektup gonderip onlar Islam’a davet etmesi, gayrimiislim komsgulariyla baris icinde
yasama arzusunun bir géstergesidir. Bu elgilerin ¢ogu iyi kargilanmug ancak Bizans’a
bagh Busra valisine gonderilen elcisi Mute'de élduralmastir. Hz. Peygamber'in daha
sonra, hicretin 8. yilinda Zatu Atlah bélgesine halk: Islam’a davet icin gonderdigi 15
kisilik heyet oka tutularak sehit edilmis, sadece biri yarali olarak kurtularak Medine'ye
donebilmistir. Hristiyanlarin bu digmanca tutumu kargisinda ¢ok tziilen Hz. Pey-
gamber, Zeyd b. Harise komutasinda ti¢ bin kisilik bir ordu hazirlayarak kuzeye dogru
gonderdi. Miislimanlardan bélge halkini Islam’a davet etmelerini, kabul ettikleri tak-
dirde savasmamalariny, aksi takdirde Allah’a siginip onlarla savagmalarini istedi. Ayrica
Misliimanlara, sozlerinde durmalariny, agin gitmemelerini, gocuklar, kadinlari, yaghlar
ve manastirlara cekilmis kimseleri oldiirmemelerini, hurmaliklara zarar vermemelerini,
agaclari kesmemelerini ve binalar1 yakmamalarini tembih ve tavsiye etti.**

Mute savag: olarak bilinen bu savas 6ncesinde Hz. Peygamber'in, “bolge halki-
nin 6nce Islam’a davet edilip, kabul etmedikleri takdirde savasilmasi” seklinde verdigi
talimatin, dinin zor kullanarak yayilmas: anlamina geldigi diistintlebilir. Ancak, Hz.
Peygamber'in o bélgeye ordu gondermesinin asil sebebi Islam dininin silah zoruy-
la kabul ettirilmesi degil, barisci yoldan yapilan davetin zor kullanilarak engellenmis
olmasidir. Gonderilen elgi ve heyetlerin 6ldaralmesi ve genel olarak Mislimanlara
kars diismanca bir tutum takimlmasi ciddi bir tehdit olarak algilandigindan béyle bir
sefere karar verilmistir. Savastan dnce Islam’a davet, soruna, kan dokiilmeden barisct
yoldan ¢éziim bulmanin bir yontemidir. Bu yontem daha sonraki Islam fetihlerinde
de uygulanmustir. Ayrica, savasa giden orduya, asin gitmemeleri, cocuklari, yashlar, din
adamlarini 6ldirmemeleri, agaglara ve binalara zarar vermemeleri talimatim vermesi Hz.
Peygamber’in savag, zorunlu durumlarda ve sadece muharip giiclere kargi yapilabilecek
bir eylem olarak gordugtini gostermektedir.

43 110/ Nasr, 1-3.
44 Sancam, age, 238; Krs, Vakidi, Megazi, 2/ 757-758, (Beyrut-1966).
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Hz. Peygamber doneminde Hristiyanlara kargi yapilan ikinci onemli sefer Tebiik
seferidir. Suriye'den gelen baz tiiccarlarin, Bizans Imparatorunun, Hristiyan Arap ka-
bilelerinin de destegini alarak Miisliimanlara karsi savas hazirhgy i¢inde oldugu haberi
tizerine Hz. Muhammed o giine kadar kendi doneminde hazirlanan en biyik orduyu
olusturdu. Otuz bin kisilik bu ordu miladi 630 yihinda ( h.9 ) Medine’ye 778 km. uzak-
liktaki Tebiik bélgesine kadar ilerledi. O sirada Humus'ta bulunan Bizans Imparatoru
Herakliyos'un Mislimanlara karsi bir ordu hazirlamadigi anlagilinca, ashabiyla istisare
yapan Hz. Muhammed geri donme karari aldi. Bu sefer esnasinda civar bolgelerde
yasayan Hristiyanlar [slam’a davet edilmekle beraber bu konuda zorlanmadilar. Kendi
dinlerinde kalmak isteyenler cizye vergisiyle ytikiimli tutuldular. Bu vergi, onlarn can,
mal ve din 6zgjirliklerinin giivence altinda olmasinin garantisi oldugu gibi, Islam Dev-
letinin tebast (yurttaslart) olmalarinin da bir geregi idi. Bu seferde kuzeydeki Hristiyan
yerlesim merkezlerine gelisigiizel saldinlarda bulunulmamus, tam tersine bu bolgeler
baris yoluyla Islam egemenligine girmistir. Eger Miislimanlar intikam amaciyla o bsl-
geye gitmis olsalard: farkli sonuglar ortaya ¢ikardi. Hz. Peygamber'in bu bolgedeki
gayrimslimlerle yaptigi anlagsmalardan biri de Eyle halkiyla yaptigr anlasmadir. Hz.
Peygamber, Akabe Korfezi'nin sonunda yer alan ve eski bir yerlesim yeri olan Eyle'nin
piskoposu Mar Yuhanna b. Rube’ye, Miisliman olmalarini veya cizye vermelerini
bildiren bir mektubu bir mufreze ile gonderdi. Mektupta, bu isteklerin kabul edilme-
mesi halinde kendileriyle savasilacagy ifade ediliyordu. Yuhanna, Tebuk'e gelerek Hz.
Peygamber’le anlasma yapti. Buna gore Eyleliler yilda 300 dinar vergi 6deyecekler,
topraklarindan gececek olan Mislimanlari tig giin misafir edecekler ve Maslimanlara
hile yapmayacaklardi. Buna kargilik Miislamanlar da onlari, hem disaridan vergi iste-
yeceklere karst hem de kervan ve gemileriyle bunlara refakat edecek kimseleri karada
ve denizde koruyacaklardi.

Hz. Peygamber'in bars yoluyla cizye anlasmasi yaptigs diger yerler Maknd, Daime-
ti'l-Cendel, Teyma, Bahreyn, Yemen ve Necran'dl. Hz. Peygamber hicretin 9. yilinda
Necranh Hristiyanlardan olusan bir heyeti kabul etti. Arap yarimadasinin giineyinde
yer alan Necran bolgesinde kalabalik bir Hristiyan cemaati bulunuyordu. Hz. Muham-
med'den kendilerini Islam’a davet eden bir mektubun ulasmasi tizerine Medine'ye bir
heyet gonderdiler. 60 kisiden olugan bu heyet ikindi vakti Medine'ye gelerek Mescidi
Nebevi'ye girdiler. Hz. Peygamber ve ashabi hentiz ikindi namazlarim kilmamuglards. Bu
sirada ibadet vakitleri gelen Hristiyanlar doguya yonelerek ibadet etmeye hazirlandilar.
Bazi sahabiler bunlara engel olmak istediler. Fakat Hz. Peygamber onlarin serbest bira-
kilmasini ve ibadetlerini yapmalarina misaade edilmesini emretti. Daha sonra, Necran
heyeti adina konusan Ebti Harise ile Abdulmesih’i Islam’a davet etti. Onlar bunu kabul
etmek yerine Hz. Peygamber le tartismaya bagladilar ve ona Hz. Isa hakkinda sorular

45 Sarigam, age, 247.
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sordular. Bu konuda kendisine vahiy gelmesini bekleyen Hz. Muhammed'e Al-i Imran
suresinin bagindan itibaren seksenden fazla ayet geldi. Kendilerine ilgili ayetleri okuduk-
tan sonra onlari miibahale (kargilikli lanetlesme) ye davet etti.* Buna cesaret edemeyen
Necranlilar, kendi dinlerinde kalmak istediklerini ve Hz. Muhammed ne isterse vermeye
razi olduklarini bildirdiler*” Hz. Muhammed'in, dogru yolda olmadiklarini bildigi ve
bu ytizden tebligde bulundugu bir dinin mensuplarina kendi mescidinde ibadet izni
vermesi ve onlarla uzun uzun tartismasi onun engin hos goriisiine ve barisq tutumuna
isaret eden gtizel bir 6rnektir.

Hz. Peygamber Necran Hristiyanlariyla yaptigi zimmet anlagmastyla onlarin can,
mal ve din givenligini garanti altina almus, din adamlarina ve mabedlerine dokunulma-
yacagl sozii vermistir. Anlasmanin ilgili maddesi soyledir: ‘Allah’in himayesi ve Peygam-
beri Muhammed'in zimmeti (givencesi ), Necran ve havalisinde olanlarin gerek mallari,
gerek sahuslary, gerek dinleri, hazir bulunanlari ve bulunmayanlary, aileleri, mabedleri
ve millkiyetlerinde olan buytk veya kiciik her seyin tizerindedir. Higbir kimse dini
mevkiinden, rahip rahipliginden, papaz papazhigindan uzaklastinlmayacaktir...™ Hz.
Peygamber Yemen'deki valilerine gdnderdigi mektuplarda da, Islam’t kabul edenlerin
aynen Muslimanlarin hak ve sorumluluklarina sahip olacaklarini, kendi dinlerinde
kalmak isteyen diger din mensuplarina karst da her hangi bir baski uygulanmayacagim
belirtmistir.*’

Buraya kadar anlatilanlara ilaveten, bizzat Hz. Peygamber'in, sozleri ve uygulama-
lartyla, beraber yasadiklar: ve egemenlikleri altinda bulundurduklar gayrimaslimlere
kargi nasil bir tutum i¢inde oldugunu gosteren su 6rnekleri de verebiliriz:

1- Hz. Peygamber, misrik olan Dumetii’l-Cendel reisi Ukeydir'in ipek elbise
hediyesini kabul etmis ve bunu Hz. Ali'ye vererek, kadinlara bagortusi olarak taksim
etmesini istemistir.>

2- Hz. Ebubekir’in kiz1 Esma, kendisini ziyarete gelen miigrike annesine sila-i
rahimde bulunup bulunamayacagini sordugu Hz. Peygamber'den “evet, ona ilgi ve

46 Mibahale, dini bir konunun kargilikli konusmak suretiyle halledilmesine imkan bulunmadig
takdirde, meseleyi ¢oziimlemek igin her iki tarafin, batil ve haksiz olamn ilahi lanete ugramasi yo-
lunda Allah’a dua ve niyazda bulunmalaridir. M. Fayda, Islamiyetin. Giiney Arabistana Yayilisi, 32, (
Ankara-1982).

47 Sangam, age, 245-246. Necran Heyetinin Hz. Peygamber'i ziyareti ile ilgili genis bilgi igin bkz.
Mustafa Fayda, Islamiyetin Giiney Arabistana Yayihsi, 23-24.

48  Ebu Yusuf, Kitabu'-Harac, 78. ( Kahire-1397). Hz. Peygamber'in Necranlilara gonderdigi diger
mektuplar i¢in bkz. Hamidullah, Vesaik, 174 vd.

49 Hamidullah, Vesaik, 209.

S0 EbuYusuf, Kitabu'l-Harac, 206.
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yakinlik goster” cevabini almugtir>! Esma’nin bu sorusu tizerine, “Allah sizi, din hakkinda
sizinle savasmayan ve sizi yurtlarindan ¢ikarmayan kimselere iyilik etmekten, onlara
adaletli davranmaktan menetmez ..." mealindeki Mimtehine suresinin 8. ayetinin nazil
oldugu rivayet edilmektedir.*

3- Medine'de satis yapan bir Yahudi, malina, hosuna gitmeyen bir fiyat verilince,
“Musa’yr insanliga se¢ip gonderene yemin olsun ki, olmaz” demis, bunu duyan En-
sar'dan bir sahabi, “‘Muhammed (s.a.s.) aramizdayken sen nasil Musa adina yemin
edersin?” diyerek Yahudiye bir tokat atmugtir. Yahudi, Hz. Peygamber'e gelerek, “ey
Ebu’l-Kasim! Benim zimmetim ve ahdim (anlasmam) varken falancaya ne oluyor da
bana tokat atiyor?” diye sikayette bulununca Hz. Peygamber, o sahsa nigin tokat attigim
sorup sebebini 6grendikten sonra, kizginhg ytiziinde belli olacak sekilde 6tkelenerek,

‘Allah'in peygamberleri arasinda tistiinlik yarigina girmeyin” buyurmustur.

4- Hz. Peygamber, Amr b. Hazm';, nifusunun bayik bir kismim Ehli Kitab'in
olusturdugu Necrana vali olarak gonderirken kendisine, Yahudilerin ve Hristiyanlarin
dinlerinden donmeye zorlanmamasi talimat: vermistir.>* Hz. Peygamber’in Yemen'e
gonderdigi Muaz b. Cebel'e verdigi talimatlardan birisi de, kisilerin dinlerinden don-
dirilmeye tesebbus edilmemesi dogrultusundadur.”®

5- 630 senesinde, Musliman olduklarini bildirmek tizere Medineye gelen Himyer
hitkiimdarinin elgilerine Hz. Peygamber su talimat: vermistir: “Bir Yahudi veya Hris-
tiyan, Misliman oldugu takdirde miiminlerden olur. Kim Yahudiliginde veya Hristi-

yanhginda kalmak istiyorsa ona miidahale edilemez ..." *°

6- Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Kim bir anlasmalt gayrimiislimi (muahed)
( veya zimmiyi) haksiz yere dldiiriirse, kokusu kirk yillik yoldan duyulan cennetin
kokusunu (bile) duyamaz.’

7- Hz. Peygamber'in diger bir hadisi de soyledir: “Kim anlasmali bir gayrimiislime
zulmeder veya hakkini eksiltir yahut giiciiniin Gstiinde bir is yukler ya da onun nizas:
olmadan bir seyini alirsa, Kiyamet giini ben onun hasmi olacagim.”*

51 Buhari, Cizye, 18.

52 Ates, Tefsi 9/ 384

53 Buhari, Enbiya, 3S.

54 Ebu Yusuf, Harac 77-78; Ibn Hisam, es-Sire, 4/ 179; Hamidullah, Vesaik, 209.
5SS Hamidullah, Vesaik, 213.

56 Ibn Hisam, es-Sire, 4/ 175; Taberi, Tarik, 2/ 191.

57 Buhari, el-Cizye ve'l-Muvadaa, 5.

58  EbuDavud, Harac, 33.
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8- Hz. Hatice'nin yegeni sahabi Hakim b. Hizdm $am'da giines altinda bekletilen
bir grup insan ile karsilasir. Kim olduklarini sorunca, harac ( veya cizye) vergilerini
ode(ye)meyen gayrimiislimler ( ehl-i zimme) oldugu sdylenir. Bunun iizerine Hakim,
Resulullah (s.av) den, “insanlara azab edenlere Cenabi Hakkin da kiyamet giinii azab
edecegini” duydugunu sdyleyince o bolgenin emiri Umeyr b. Sa'd zimmileri salverir.?

Buraya kadar verdigimiz 6rneklerden anlagilacag tizere, Hz. Peygamber, toplum-
lar arasi diizeyde, Kur'an'in 6ngordigi, barisi ve iyi iliskileri esas almus, savasa, gerekli
durumda ve sinurli 8l¢iide bagvurmustur.® Onun yaklagimi her ne pahasina olursa ol-
sun diinyaya egemen olmak degil, barisc1 bir ortamda Islam dininin yayilmasini sag-
lamaktir. Daha sonra bu hedeften zaman zaman sapmalar olmussa bunun kaynagini
[slam dininde degil, onu dogru anlayip uygulamayan veya yanls yorumlayan ulema
ve yoneticilerde aramak gerekmektedir. ' Ayrica, gecmis asirlarda ( bir dl¢iide bugiin
de) uluslar arasi veya devletler arast iligkilerde hakim anlayisin bagkalar: tizerinde ege-
menlik kurma ve siyasi otoriteyi her hangi bir yolla bagkalarina kabul ettirme esasina
dayandigi dikkate alinmali ve bu noktada din faktorinin tek bagina belirleyici olmadig
unutulmamalidir. Bu nedenle o giinkii dinya konjonktiirt, farkl dinlere mensup tl-
kelerin bu konuda benzer tutumlar izlemelerine yol agnustir. Siyasi hikimiyet arzusu,
Miisliman olsun Hristiyan olsun ayni dine mensub tilkelerin, bazen ayni etnik kokene
sahip uluslarin kendi aralarinda sik sik savagmalarina, hatta baba-ogul ve kardeslerin
birbirleriyle saltanat miicadelelerine girismelerine sebep olmustur.

OTURUM BASKANI - Prof. Dr. [smail Hakki Unal Hocamiza ¢ok tesekkiir
ediyorum.

Birlikte yasmanin stinnetteki referanslarint Hocam 6zet olarak tabii kisith zaman
dilimi igerisinde aktardy, bu kiymetli tebligi basilacak insallah. O tebligi basildigi zaman
hepimiz okuyacagiz Allah nasip ederse.

Simdj, “Medine Islam Toplumunda Miisliimanlar ve Hristiyanlar” cok énemli bir
konu, Prof. Dr. Levent Oztiirk Hocamizi dinleyecegiz.

Hocam, bir kez daha hatirlatmus olayim, 15 dakikada bu 6nemli konuyu da Ho-
camuz bize aktaracak, ki Peygamber Efendimiz (s.as.) déneminde Hristiyanlarla olus-
turulan iliskiler asirlar etkileyen ok 6nemli bir referans olmustur. Hocam buyurun.

59 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ 403. (1-6, Cagrn Yayinlary, [stanbul-1982)

60  Hz Peygamber'in savas politikasi ve yaptigi savaglarin sebep ve amaglari i¢in bkz. Osman Giiner,
Resulullah'n Ehl-i Kitapla Miinasebetleri, 289-307.

61  Buyanlsanlayisin erken devirden bazi Srnekleri i¢in bkz. Mehmet Okuyan-Mustafa Oztiirk, agm,
Islam ve Oteki, 187-188.
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MEDINE ISLAM TOPLUMUNDA MUSLUMANLAR VE
HRISTIYANLAR

Prof. Dr. Levent OZTURK
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Giris

“Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hukuku” baglaminda ele alacagimiz “Medine
[slam Toplumunda Miislimanlar ve Hristiyanlar” bashg cesitli bilim dallarinin kendi
alanlarina has kaynaklari ve metotlari ile incelendiginde kuskusuz farkli sonuglar elde
edebilecegimiz bir konudur. Bununla birlikte farkl bilim dallarinin biinyesinde karsi-
muza ¢ikan rivayetlerin buyiik bir kisminin aslinda tarihsel kokenlerde ayni kaltr at-
mosterinden glinimiize kadar gelen aktarimlardan olustugu da g6z ard edilmemelidir.

Kusku yoktur ki, dinler tarihi, tefsir, hadis, fikih, siyer ve tarih gibi bilim dallarimin
bu aktarimlar baglaminda bizlere sundugu bir takim ortak bilgiler bulunmaktadir. Buna
kargin tabii olarak bu rivayetlerin bir kismy, birbirinden farkli sonuglar doguracak 6zel-
liklere de sahiptir. Bu farkliliklarin bazen ekol veya mezhep 6n kabullerinden, bazen de
asirlar iginde rivayetlerin kazandig: yeni yorum ve aktarim bigimlerinden kaynaklan-
digr anlagilmaktadir. Belki de farkliliklari doguran en 6nemli sebep olaylari anlamaya
caligirken goz ards ettigimiz kronolojik akustir. Yukarida zikrettigimiz bir takim etki ve
yontem farkhliklart sebebiyle giinimuize kadar gelen bilgilerin, ¢ogu zaman tarihte
olani anlamay: zorlastirdigs da bir hakikattir.

Bu bakimdan konumuzla ilgili olaylar daha iyi kavrayabilmek i¢in 6ncelikle tarih-
sel kokenlere ve kronolojik gelismelere bakmak gerekecektir. Bu bakus agisi, Hz. Pey-
gamber dénemini daha saglikli bir bigimde kavramaya ve gelisen olaylar baglaminda
neler yasandigini daha iyi anlamaya yardimer olacaktir.
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Ele aldigimiz bashk cercevesinde 6ncelikle Hristiyanhigin dogusu ve Arap Yari-
madast'min ¢esitli bolgelerindeki yayihst hakkinda bilgi verilecektir. Ardindan Islam'in
dogusu, Mekke doneminde yasanan hadiseler ve bu baglamda nazil olan ayetler gerce-
vesinde Islamiyet ve Hristiyanlik arasindaki iliskiler ve son olarak Medine dénemiyle
ilgili gelismeler zikredilecektir.

1. Hristiyanligin Dogusu ve Arap Yarimadasi’'nda Yayilisi

Hristiyanlik, Roma Imparatorlugu'nun bir eyaleti olan Galilee'de (bugiinkit Is-
rail'in kuzey topraklari) ortaya ¢ikti. Roma Imparatorlugunun eyalet sistemine bagh
olarak zaman zaman farkl adlandirmalar s6z konusu ise de Filistin'in giineyinde ve do-
gusunda uzanan bugiinkii Giiney Suriye, Urdiin, Sina Yarimadast ve Kuzey Arabistan’t
kapsayan Provincia Arabia (Arabia Petraca) ve bugiinkii Suriye ve Irak ¢oliinii kapsayan
Arabia Deserta eyaletlerinde yayilma imkani buldu. Buna ilave olarak Orta Arabistan
ve Yemen'i kapsayan Arabia Felix eyaletinde de tabileri oldu ve 6zellikle Necran énemli
bir merkez olma 6zelligi kazand:. Farkl tarif ve tasnifler bulunmakla birlikte bazi Arap
cografyacilarnin (Esmai, Eba Ubeyde, Hemedani, Makdisi) Arap Yarimadasi ', do-
guda Basra Korfezi, Firat ve Dicle nehirleri, batida Kizildeniz ve Sam Denizi, kuzeyde
ise Firat ile birlesen bir ada olarak tanimladiklari bilinmektedir. Bu tanimlama, Roma
eyalet adlandirmalarini da igine alan en genis cografyaya isaret etmekte ve kadim za-
manlardan beri gerceklesen Arap go¢lerinin yayildigr ana cografyay: da ifade etmektedir.
Bu agidan bakildiginda Arap Yarimadasimin kuzey bolgesini Hristiyanhgmn en fazla
yayildigi cografya olarak nitelemek mimkindir.'

Bu tanimlamaya bagl olarak Hristiyanhgin Arap Yarimadasi'nda havariler (apos-
tolik) déneminden itibaren yayilmis oldugu goriistinii kabul etmek miimkindiir.
Romalilarin uyguladig: basks, misyonerlik faaliyetleri ve ticaretin getirdigi hareketlilik,
Hristiyanhgin bu asirdaki yayilisini kolaylagtirmus gorinmektedir. Miladi birinci asirdan
itibaren Hristiyanlik, Roma Imparatorlugu'nun hakimiyetinde bulunan Suriye, Filistin,
Urdiin, Anadolu ve Misir cografyast ile Habesistan'da yayildi. Habesistan, daima Misir
Kilisesi nin etkisinde sekil kazandi ve mezhepsel tercihlerde ona tabi oldu. Kur'an-1 Ke-
rimde Yasin ve Kehf surelerinde zikredilen 6rneklerin Hristiyanhgin ilk ytizyillarindaki
yayihis miicadelesine dair anlatimlar oldugu anlagilmaktadir.®

1 Krs. Bekri, s. 23-26; Hitti, I, 30, 32, 56, 58, 72; Cevad Ali, 111, 390-391; Bowersock, s. 1-2, 11;
Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar,s. 57-58; Shahid, “Islam Oncesi Arabistan’; s. 19-20,26-30,
36-37; Bytikcoskun, “Arabistan: Fiziki ve Beseri Cografya’,s. 248, 249; Yildiz, ‘Arabistan: Tarih’, s.
252; Yildiz, ‘Arap’ s, 273.

2 Kuran Yolu, 111, 544-546, 1V, 482-486; Oztiirk, Islam Toplumunda Hristiyanlar, s. $7-65. Pav-
lus'un Galatyalilara mektubunda gegen cografyanin (Arabistan) Roma eyalet sistemi icinde diisii-
niildaginde agikhik kazanacag asikardir. Krs. Giig, s. 397; Trimingham, s. 41-43.
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Hz. Isd'min havarileri tarafindan verilen bilgiler ve Pavlus'un ilk sapma olarak say1-
labilecek yorumlari, zamanla Roma cografyasindaki felsefi akimlarin tesirinde Isanin
kisiligi ve kimligi ile ilgili farkli yorumlarla bir hayli zenginlik kazand:. Hristiyanhigin
yayildigi tiim cografyalar da bu yorumlardan etkilendi. Dogu Roma Devletinin (Bi-
zans) Hristiyanlik iizerindeki baskisini kaldirarak onu himayesi altina almast ile yeni bir
gelisme yasandi. Ditzenlenen konsillerle bazi goriisler aforoz edildi ve sapkin (heretik)
inang olarak nitelendirildi. Bu durum mezheplesme stirecini beraberinde getirdi. Hris-
tiyanhgn yayildigi cografyalar bu mezhepsel catismalardan etkilendi. Her bir mezhep
kendi gortsini yaymak tizere miicadele igine girdi. Bu pargalanmighk, Kur'an-1 Ke-
rim'de de vurgulanan hususlardan birisi oldu.’

Dogu Roma, Iznik Konsili kararlariyla sekillenen teslis inancint kabul etti ve bu
inanca mensup olanlar Melki olarak adlandinldi. Heretik sayilan diger inanglardan
Monofizitler (Ya'kabiler) Misir, Habesistan ve Suriye'de, Nasttriler ise Sasani haki-
miyetinde Irak topraklarinda gelisti. [znik Konsili'nde kabul edilen teslisi olusturan
unsurlarin 6zde aynt olmadigini, yani farkli cevherler oldugunu ileri siirdtigi i¢in (Tan-
ri'nin birligini ve Hz. Isd'nin onunla ayni $zden olmadigin ileri sirdiigii icin) heretik
olarak nitelenen Aryanizm, kisa bir stire Misir ve Habesistan'da etkili oldu. Ancak daha
sonralari varligini sinirh bir sekilde sirdardi. Miladi yedinci yazyilda Hz. Peygamber'e
iman eden Habes krali ve tebaasinin Aryani inancina mensup olabilecegi hususu burada
hatirlanabilir.

Dérdiinct yiizyihn baglarindan itibaren baslayan mezhepsel olusumlar tabiatiyla
Arap Yarimadasi'ndaki Hristiyanlari da etkiledi. Kilise tarafindan sapkin ilan edilen
muhalifler imparatorlugun uzak sinirlari kadar tampon bolge devletlerde de yayilma
imkan: buldu. Gassaniler ile Hirelilerin tercihleri ve kendi iglerinde yasadiklar: mez-
hepsel degisim buna 6rnek olarak verilebilir.* Daha 6nceleri zaten Hristiyanhig kabul
etmis bulunan Gassaniler Ya'kabi mezhebini tercih ederken, Hireliler arasinda daha
cok Nastuari mezhebine ait distnceler yayildi. Giiney Arabistan'da ise 6nce Ariuscu,
ardindan Nasttiri, akabinde ise Monofizit mezheplerinin tesiri goraldi. Yemen, Sasani
hakimiyeti altina girince Nasttriligin yeniden canlandig; diisiinilebilir. Medine'ye gelen
Necran heyetinde farkli goriislere sahip kisilerin bulundugu seklindeki bilgiler, muh-

3 Pacgac, s.42.

4 Baziaragtrmacilar tarafindan imparatorluk topraklarinda barmamayan muhalif Hristiyanlarin Ku-
zey Arabistan’a geldigi ve bu sayede Kuzey Arabistan'da yasayan Gassani ve Hire Araplari arasinda
Hristiyanhgin yayildigy ileri stralmektedir. Hristiyanhgin ortaya ¢iktign ve yayildigi topraklarin
bizzat Kuzey Arabistan topraklari oldugu, buna ilave olarak mezhep pargalanmalar1 s6z konusu
olmadan 6nce bu topraklarda miladi birinci ytizyildan itibaren farkli Arap kabilelerinin meveudiyeti
gdz Oniinde bulundurulursa, aragtirmacilarin bu cografyadaki mezhepsel degisime vurgu yaptiklar
dustnilmelidir. Krs. Apak, s. 244-243; Trimingham, s. 49-86, 178-188.
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temelen bu mezhep farkliliklarina isaret etmektedir. Anlagilan o ki, Necran'da yasayan
farkli mezheplere mensup topluluklarin liderleri, Medine’ye birlikte gelmiglerdir.®

Detaylar bir kenara birakilacak olursa Islam'dan énce farkli mezhep tercihleriyle
Tenth, Behr, Iyad, Amile, Lahm, Ciizam, Taglib, Bent Hanife, Bekir, Kelb, Kudaa,
Tay ve Gassan gibi Arap kabileleri arasinda Hristiyanhk yaygindi. Arap Yarimadasi'nin
gney kisminda Necran en 6nemli merkezlerden birisiydi. Dérdinct ytzyildan beri
aralarinda Hristiyanlarin bulundugu Lahmiler 600'li yillara dogru Nasttriligi benim-
sediler. Nastrilik Suriye ve Hicaz bolgelerine de kismen yayildi. Salihiler, ardindan
onlarin yerine gegen Gassaniler genel olarak monofizitligi benimsemislerdi.® Yemen'de
Hristiyanlarin gordugt zulim tizerine gereklesen Habes hakimiyeti ve akabinde ku-
zeye dogru izlenen yayilmaci strateji Kur'an'da da hatirlatilan Hristiyanlik tarihine ait
iki hatiradir (Burtic 85/4-7; Fil 105/1-5).

Dérdiinci yizyildan itibaren Dogu Roma Impatorlugu'nun Suriye, Filistin, Arabia
Petraea, Habesistan, Yemen ve Iran ile ticari iliski icinde bulunan Hicazhlar (Kureys
106/1-4) temelde putperest ve misrik olmakla birlikte az sayida da olsa Hristiyan vardi.
Mekke'de ve gevresinde Osman b. Huveyris, Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Kus
b. Saide gibi Hristiyanhg benimseyenler Zeyd b. Amr gibi kararsiz bazi kisiler vardi.
Ukaz panayir yakinlarinda bulanan ve bazi hastaliklari tedavi eden bir Hristiyan rahib
de bunlara ilave edilmelidir. Bu kisiler hari¢ digerleri cogunlukla kélelerden olusuyor-
du. Kéleler arasinda Cebr, Addas, Baktim (veya Bekkam), Ikrime, Azrak er-Rtimi gibi
isimler yer aliyordu.®* Medine'de ise Ebti Amir er-Réhib isimli bir kesis ve Evs kabilesi
icinde ona tabi bazi Hristiyanlar bulunuyordu. Selman-1 Farisi gibi kole olarak getiri-
lenlerin varhg; da biliniyordu.

S Ibn Hisam, I, $75; Ibn Hisam'da yer alan bir bilgiye gore (I, $73) Bizans krali tarafindan Necran
bolgesinin piskoposu olarak Ebt Haris b. Alkame gorevlendirilmis, kendisine maddi destek su-
nularak birgok kilise yapmasi saglanmugtir. Bu durum bize Habeslilerin Yemen bélgesinden uzak-
lastinlmasindan sonra Bizans Kilisesinin Necran bolgesinde Melki Hristiyanhgi yayma imkam
buldugunu gostermektedir. Ibn Hisim'da yer alan goriis ayniliklari su sekilde kisaca vurgulanmustir:
1. Is4 tanndir, diyenler 2. O, Allah'in ogludur, diyenler, 3. [s4, tictin tigtinciistidir, diyenler. Pacaci
tarafindan Yemen hakimiyeti sirasinda Nasttriligin de etkilesmis olabilecegi ileri siralmektedir.
Bk. Pacacy, s. 44.

6 [bn Ishak, s. 60-61; Derveze, 1, 355, 357; Kuran Yolu, 1V, 491, 712-713; Cabiri, Fehmii l-Kuran, 11,
236; Cevad Alj, IT1, 130-131, VI, 50-57, 185-210; Hitti, [, 55-56, 100-101, 112-113, 118, 127; Apak,
5.238,249,272-274; Giig, s. 398; Sonmez, 89-155; Cagrict, ‘Arap: Islam'dan Once Araplarda Din’,
s.316-318.

7 Genis bilgi icin bk. Oztiirk, [lk Hicret Habesistan, s. 38-50.

Ibn Hisam, [, 157,222-226,238,11, 363, 367; Hamidullah, Islam Peygamberi 1, 617.

e}
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Biraz 6nce vurgulanan ve Hz. Peygamber'in buryiik dedeleri tarafindan baglatilan
ticari yolculuklar baglaminda Hz. Peygamber'in de bu yolculuklara katildig ve ilk ola-
rak Busrd'ya gittigi bilinmektedir. Hz. Peygamber'in ¢ocuklugunda Mekke'de gordigt
Hristiyanlar1 bir kenara birakacak olursak Hristiyanlar ile ilgili ilk gozlemleri amcas
Ebu Talib ile birlikte gergeklestirdigi bu ticaret yolculuguna dayanmaktadir. Busrida
konaklayan ve oradan geri donen ticaret kafilesinin bu yolculuk esnasinda Arap Hristi-
yanlarina ait bir manastir civarinda konakladigr malumdur. Bu manastirin rahibi Bahira
ile ilgili rivayetlere akseden malumat ise tartismahidir. Hz. Peygamber'in Hz. Hatice
ile evlenmeden 6nce de Suriye bolgesine bir ticari kervan dizenledigi bilinmektedir.
Bu yolculuk esnasinda Hz. Peygamber'in kuzey ticaret yolu tzerinde bulunan Hicr',
Kudiis'ii, Olit Denizi ve biraz daha kuzeyde yer alan Busrd'y1 ¢ocukluguna nazaran

daha yakindan gézlemledigi agiktir.

2. Islamiyet’in Dogusu ve Kur’an’da Hristiyanlik

[slam, ytice yaraticiin varhigini ve birligini ifade eden tevhit inancim kabul esasina
dayanr. Hz. Adem'den baslayarak Hz. Muhammed'e kadar gelen tiim peygamberlerin
ozde Islam inancini teblig ettigi kabul edilir.

Bedir Savasi'ndan sonra nizil olan Al Imran suresinin 85. ayeti ile dokuzuncu
yilda Necran heyetinin Medine'ye gelmesi tizerine nazil olan Al-i Imran suresinin 19.
ayeti, tevhit inancina ve tim peygamberlere gonderilen vahyin ayni koke sahip oldugu-
na vurgu yaptiktan sonra hak dinin Islam oldugunu ifade etmektedir” Peygamberlerin
ayni kokten geldigi, birbirini destekledigi, vazifelerinin Allah'in kendilerine emrettigi
seyleri yapmak oldugu hususu Kur'an-1 Kerim'de vurgulanan en temel bilgilerden bi-
risidir. Hristiyanhgin yayildigi Suriye, Irak, Filistin, Misir ve Arap Yarimadasinin di-
ger bolimleri Kur'an-1 Kerim'de kendilerinden érnekler verilen Arap ve Israil kkenli
peygamberlerin tevhit miicadelesini yurittikleri nemli bir cografyadir. Bu cografya,
putperest toplumlara karsi vahiy, peygamber, kitap ve tevhit geleneginin yerlesmesi igin
verilen miicadeleye 6rnek olarak sik¢a zikredilen bir cografyadir.

Kur'an-1 Kerim'in bu temel vurguya sahip oldugunu ifade ettikten sonra Hristi-
yanlarla ilgi kurabilecegimiz yaklagik ti¢ ytize yakin ayet-i kerimenin bulundugunu ifade

9 “De ki: “Biz Allah’a, bize indirilene, [brahim, Ismail, Ishak, Ya'kéib ve soyundan gelen peygamber-
lere, Musa'ya, [sd’ya ve diger buttin peygamberlere indirilene iman ettik. Biz peygamberler arasinda
ayrim yapmayiz. Biz Allaha teslim olan kullariz. Kim Islam'dan baska bir dini tercih ederse, kabul
gormeyecektir. Ahirette hiisrana ugrayacaktir’ (Al Imran 3/84-85). “Allah, hakikatin bir ifadesi
olarak kendisinden bagka ilah olmadigini bildirdi. Melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler.
Gergekten Allah'dan bagka ilah yoktur. Allah katinda din Islam'dir. Kendilerine kitap verilenler ken-
dilerine gelen vahye ragmen birbirine diismanliktan dolay: ihtilafa diistiler. Kim Allah'in ayetlerini
inkar ederse bilsin ki Allah cabuk hesap gérendir” (Al Imran 3/18-19).
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etmek yerinde olacaktir. Bu ayetlerde Hristiyanlari ifade etmek tizere nasird, nasrani, eh-
lizzikr, t’lHlm (Isrd 17/107, Hac 22/54, Sebe 34/6), ehliilincil, ehl-i kitap, kendilerine
kitap verilenler, kendilerine kitap verdiklerimiz, kendilerine kitaptan bir pay verilenler,
bizden énceki iki toplum (En‘am, 6/156), yaninda kitap bilgisi olanlar (Ra'd 13/43),
kitab1 okuyanlar, kitaba varis olanlar gibi ifadeler yer almaktadir."” Kur'an-1 Kerim'de,
Mekke doneminde nézil olan ayetler baglaminda Hristiyanlar hakkinda bir hayli bil-
giye yer verildigi gorilmektedir. Mekke doneminde daha ok ehliizzikr (Nahl 16/43,
Enbiya 21/7), iili’l-ilm, nasara, ehliilincil (Maide $/47) olarak nitelenen Hristiyanlar
hakkinda Medine doneminde ehl-i kitap ifadesinin de kullanldig; tespit edilmektedir."

Islam’'m, kutsal kitaplarin ve peygamberlerin birligini ileri stirdagi agiktir. Hem
Mekke déneminde hem de Medine doneminde Israilogullari peygamberleri ile birlik-
te Zekeriya, Yahya, Meryem ve Isa kissalart giindemde tutulmakta, Kur'an'm, gegmis
kitap geleneginin bir devamu oldugu vurgulanmaktadir. [slam’a gére Kur'an-1 Kerim
ve Hz. Muhammed 6nceki kitaplarin ve peygamberlerin devami ve tamamlayicisidir.
Kur’an, Tevrat ve Incil yol gostericidir, aydinlatici rehberdir (Maide $/46-47). Kur'an
onceki inang sapmalarinin ve parcalanmalarinin gozetleyeni ve aralarinda hiikiim veri-
cisi konumundadir. Vahiy, bu durumu ifade ederken bir yandan Hz. Peygamber'e diger
yandan da muhataplarina bu hususta telkin yapmaktadir. Hz. Muhammed'e, kendisine
gelen bilgilerle ilgili siiphe duyuyorsa eger, 6nceden indirilen kitaplari okuyanlara sor-
masint (Yunus 10/94) soyleyen hitaplar, benzer sekilde, indirilen vahiyden siiphede
olanlari da zikir ehline sormalar (Nahl 16/43) hususunda vahyin birligi fikriyle ytiz-
lestirmektedir.'*

Kur'an-1 Kerim, bu agidan bakildiginda tabii olarak masgriklere karsi Ehl-i Kitabin
yanindadir. Ehl kitap da Kur'an'm indirilmesinden dolay1 sevinglidir (Ra'd 13/36).
Mekke doneminde Hz. Is 6rnek olarak verilince giliip gecen Mekkeli miisriklere
[sd'nin kendisine nimet verilen drnek bir kul oldugu vurgulanmustir (Zuhruf43/57-59)
ve Hz. Isa ve Hz. Meryem hakkinda tamamlayici bilgiler verilmistir (Zuhruf43/57-61)."

Kuran-1 Kerim Mekke ve Medine dénemleri boyunca Hristiyanlara ge¢miste
yasadiklar tecriibeleri hatirlatmakta, Araplara da onlarin yasadigy tecriibeyi bilgilen-

10 Maide 5/47; Bakara 2/101, 121, 144, 145, 146, Al-i Imran 3/19, 20, 23, 100, 186; Nis4, 4/44;
Kuzgun, s. 61; Kaya, “Mekki Surelerde Ehl-i Kitap’, s. 173-174; Eba Vendi, Riyad ve dgr, Isd ve
Meryem fi'l-Kurani ve't-Tefasir, Amman 1996; Avvad Ali ve dgr, en-Nasdrd fi'[-Kurani ve't-Tefasir,
Amman 1998; Can, s. 303.

11 Kuran-1 Kerim 16/43; Enbiya 21/7; Kaya, “Mekki Surelerde Ehl-i Kitap’, s. 173; Can, 5. 302-304;
Kaya, s. 178.

12 Mahmud Eyiip, s. 677, 678; Pacacy, s. 51-52.
13 Pagacy,s. S0.
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dirme amagh aktarmaktadir. O, ayrica yapilan yanlislari ve sapmalari tenkit ederek on-
lara yeniden imana donme ¢agrisi yapmaktadir. Kur'an éteki inanglarin varhgini kabul
etmekte, ancak otekilestirmemektedir. Kur'an'daki otekilik diisiince ve inang merkezli
olup ontolojik bir farklihgr ifade etmemektedir."*

3. Mekke Doneminde Miisliimanlar ve Hristiyanlar

Kur'an-1 Kerim'de, Mekke doneminde nazil olan Fil, Thlas, Fatiha, Necm, Burtic,
Tin, Sa'd, Araf, Yasin, Furkan, Fatir, Meryem, Suard, Neml, Kasas, Yunus, En‘am, Saffat,
Sebe, Ziimer, Mi'min, $tra, Zuhruf, Kehf, Nahl, Enbiya, Mi'mintn, Ra'd, Isra, Ram,
Ankebut ve Hac surelerinde Hristiyanlik ve Hristiyanlar hakkinda bir takim bilgiler
bulunmaktadir.

Mekke doneminde nézil olan ayetler goz dntinde bulunduruldugunda Hristiyanlar
hakkinda daha yogun olmak tzere bazi inanglar hakkinda bilgi sunuldugunu evvel
emirde soylememiz gerekecektir. Kur'an-1 Kerim'in Araplara, basta kendi soylarindan
gelen peygamberler olmak tizere onlarin micadeleleri hakkinda yogun bir sekilde bil-
gi sunmasi vahiy miessesesinin butanligini gérmeleri i¢indi. Bu yogun vurgu ayni
zamanda kendileri hakkinda bilgi verilen dinler hakkinda Mekkelilerin bazi bilgilere
sahip olduklarini da gostermektedir. Bu agidan bakildiginda gelen ayetler, cok canlt
ve genis perspektifli bir dini algimin mevcudiyetini gostermektedir. Biz burada Mekke
doneminde Hristiyanlarla iliskiler baglaminda yasanan hadiselere ve baglanti kurula-
bilecek ayetlere isaret etmeye calisacagiz.

Hz. Peygamber'in ilk vahyi anlamaya ve mahiyetini kavramaya ¢alistig siirecte Hz.
Hatice'nin Hristiyan yegeni Varaka b. Nevfel ile Musa b. Ukbe'nin sundugu bir bilgiye
gore Addas ve ardindan Varaka b. Nevfel ile goriismesi, yine yaygin rivayete gore Taif
donist Addas ile goriismesi hepimizce malumdur.”

Yukarida da isaret edildigi tizere Mekke doneminin baslarindan itibaren gelen
ayetler, Hristiyanlik hakkinda 6nemli pek ¢ok bilgi sunmustur. Neml suresinde yer
alan “Dogrusu bu Kur'an, Israilogullarina, hakkinda ihtilaf ede geldikleri seylerin pek
cogunu anlatmaktadir.” (Neml 27/76) ayeti ve akabinde gelen Meryem suresinde Ya-
hudilerin Hz. Meryem ve oglu Isa hakkinda ileri siirdiikleri iftira ve ihtilaflara cevap
verilmesi, tevhit ve ahiret inancina vurgu yapilmasi, kendi aralarindaki goris farkliklarma
deginilmesi, bi'setin dérdiinct yilina dogru Mekke'de bir¢ok tartismanin yasandigim
gostermektedir. Habesistan'a hicretten bir yil kadar énce nazil olan Meryem suresinin ilk
kirk ayetinde Zekeriya'ya ihtiyar olmasina ragmen Yahya'mn verilmesi, Hz. Meryem'in

14 Gokkir,s. 46,52, 53.
1S Musab. Ukbe, s. 79-80, 108-110; ibn Hisim, 1,238, 421.
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mucizevi bir sekilde Isd'y1 diinyaya getirmesi, Hz. Isa ve Hz. Meryem hakkinda Allah'in
¢ocuk edinmesinin miimkiin olamayacag), onun sadece Allah'in kulu ve kelimesi ol-

dugu gibi konular yer almaktaydu.

Bu bilgilerin sadece Muslimanlarin Habegistan'a hicret esnasinda Hristiyanlik
hakkinda bilgi sahibi olmalarr igin gonderilmedigi agiktir. Kur'an-1 Kerim'in gegmis dini
tecriibeler isiginda stirekli olarak Allah'i restillerini segen ve gorevlendiren olduguna,
gorevlendirilen peygamberlerin ¢etin mucadeleler yasadigina, Allah'in yiice kudret
sahibi olarak onlarin koruyucusu olduguna vurgu yaptigi gériilmektedir. Inanan veya
inanmayan tim Mekkelilerin halk hikayeleri baglaminda zihinlerinde olusan olaylarla
ilgili mutlak iliski kuracaklar1 veya hatirlayacaklari bir bellek bulundugu agiktir.

Muhacirlerin Habesistan'a hicret etmelerinin ana nedeni, kabile toplumunda yasa-
ma imkani sunan eman haklarini kaybetmis olmalarrydi. O giinki sartlar gercevesinde
Hz. Peygamber tarafindan emniyette olabilecekleri adil bir kralin hakam stirdaga bir
tlke tavsiye edilmistir. Habesistan Mekkelilerin yakin ticari faaliyetlerde bulundugu
bir cografyadir ve herhangi bir Arap cografyasindan eman alarak ge¢me zorlugu bu-
lunmamaktadir. Hz. Peygamber'in Mekke'deki son ti¢ yilinda hac panayirlarina gelen
iclerinde Hristiyan Araplarin da bulundugu kabilelerden eman talebinde bulunmasi bu
durumu teyit etmektedir. Habegistan’a hicretin “Hristiyanlarin miminlere daha yakin
olduklar”" (Maide 5/82-84) ayetine bagli olarak gerceklestirildigi yorumu gercegi ifade
etmemektedir. Bilindigi tizere Maide suresi medenti bir suredir.' Bu hicretle ilgisi kurul-
maya ahsilan Nahl 16/41-42 ayetleri de Cabiri'nin tespitlerine gére Mekke doneminin
sonlarina dogru nazil olmustur.””

Habesistan'a hicret eden muhacirlerin, dinlerini koruduklar, herhangi bir eziyet
veya olumsuz bir tepkiyle ytizlesmedikleri bilinen bir husustur." Mekkelilerin muhacir-
leri geri getirmek tizere attiklari adima bagli olarak Necasi'nin huzurunda gergeklesen
gortismede Ca'fer b. Ebt Talib, Meryem suresinin bag kisimlarim okudu. Bu gérismede
Meryem suresinin ilk kirk ayeti aktarildi."” Kaynaklar bu ayetleri dinleyen Necést ile
papazlarin kendi agilarindan mukaddes olan bittin hususlarin ayetlerde ululanmas
tzerine duygulandiklarini ifade eder

16 Genis bilgiicin bk. Oztiirk, Ilk Hicret Habegistan, s. 59-72. Ayncakrs. age, s.201-202.
17 Krs. Kaya, 177; Cabiri, 11, 275-277, 294.
18 IbnHisam, I-],330; Ibn Sa'd, I, 204.

19 Kuran Yolu Tiirkee Medl ve Tefsir (haz. Hayrettin Karaman ve dgr.) -V, Ankara 2012, 111, 586, 596-
600.

20 Ibn Hisam, I-11, 336; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 11, 81; Halebi, Insdniil-Uyiin, 1, 379; Diyarbekri, I, 290.
Ayrica bk. Oztiirk, Ilk Hicret Habesistan, s. 32, 115, 192-193.
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Ibn Sihab ez-Ziihri, Ibn Ishik ve Urve b. Ziibeyr tarafindan verilen bilgilere gore
yirmi (bazi rivayetlere gére on iki veya sekiz) kisilik bir Habes heyetinin Mekke'ye
geldigi ve Hz. Peygamber’le goriistigi anlasilmaktadir. Bazi dlimler, “Kur'an'dan énce
kendilerine kitap verdiklerimiz, buna da iman ederler. Onlara Kur'an okundugu zaman,
‘Ona inaniyoruz. Cinka o kesinlikle Rabbimizden gelen gergektir. Biz gergekte ondan
once de teslim olanlardandik derler. Sabretmelerinden, kotalagi iyilikle savmalarin-
dan ve kendilerine verdigimiz riziktan hayra harcamalarindan dolay: onlara iki defa
ecir verilecektir”*" ayetlerinin onlar hakkinda nazil oldugunu ileri sirmektedir. Ancak
bu hadise, baz tarihgiler tarafindan Medine’ye gelen Hristiyan Necran heyeti olarak
anlagilmis ve zamanla Medine dénemi hadiseleri arasinda zikredilmeye baglanmugtir.**
Halbuki Habesistan'a ger¢eklesen hicretten sonra yeni din ve peygambere ilgi duyulmas:
ve tetkik i¢cin Mekke'ye heyet gonderilmesi oldukea tabii bir gelismedir.”®

Mekke'de Aynti't-Temr'li iki Hristiyan kéle bulunuyordu. Sahibinin verdigi bilgile-
re gore adlart Cebr ve Yesar idi ve ikisi de Sicilyalt (Saml veya kili parlaticist ) idi. Kutsal
kitaplarini okurlardi. Resalullah onlarin yanina ugrar, onlarla sohbet ederdi. Musrikler,
Restlullah'in o iki kdleden bir seyler grenerek aktardigini ileri stirdiler. Bunun tizeri-
ne “Yemin olsun ki, biz onlarin mutlaka ona bir insan 6gretiyor, dediklerini biliyoruz.
Kastettikleri adamin dili, yabanci bir dildir. Oysa peygamberin konustugu dil apagik
bir Arapcadir (Nahl 16/103).” ayeti nazil oldu* Cabiri'nin tespitlerine gére bu sure
Mekke doneminin sonlarina dogru nazil olmustur.

Bizans tarihgilerinin verdigi bilgilere gore Sasani ordular1 613 yilindan 619 yilina
kadar Sam, Filistin, Misir ve Libya bolgelerinin tamamun ellerine gecirmis ve Anadolu
topraklarinda Ankara'y1 tahrip etmiglerdi. Herakleios bu gelismeler tizerine 4 Nisan
622'de Sasani topraklarina karsi harekete gecti. Bizans devleti ile Sasani devleti arasin-
daki savas alt1 yil kadar strdii. Herakleios'un tim ¢abalarina ve basarilarma ragmen
626 yilinda Sasani ordusu Istanbul'u kusatma altina aldi. Bizanslilar, ancak 627 yilinin
son aylari ile 628 yilinin baginda Ninova Savasi'nda Sasani ordusuna agir bir darbe
vurduktan ve bir¢ok kenti tahrip ettikten sonra bélgede hakimiyet kurdular ve kay-
bettikleri yerleri geri aldilar. Kis aylarma dogru Istanbul’a dénen Herakleios, ertesi yil
bahar ayinda (629) Kudiis'e geldi?**

21 Kuran-1 Kerim, Kasas 28/52-55.

22 IbnIshak, s.200; Ibn Hisam, I-11, 391-392.

23 Genis bilgi icin bk. Oztiirk, [lk Hicret Habesistan, s. 115-117,194-198.

24 Micahid b. Cebr, I, 425; Beyhaki, Deldilii n-Niibiivve, 1, 17; Makrizi, Imtdu'l-Esmd, 1X, 42.

25 Sasani ordulan 613 Eylali ile 614 Agustos'u arasinda Dimask ve Suriye bolgesini, 614 Eylilii ile
615 Agustosu arasinda Urdiin ve Filistin bolgelerini, 615 Eyliil it ile 616 Agustos'u arasinda Misir
ve Libya'yr ele gecirdi. 619 Eylili ile 620 Agustosu arasinda Galatya bolgesindeki Ankara'y: ele
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Ram suresinde Sasani ordusunun Bizans topraklarmin biyiik bir kismuni ele ge-
¢irmesinden, on sene zarfinda da Bizanshlarin galip geleceginden haber verilmektedir.
Tefsir ve meallerin buytk bir kisminda ikinci ayet titinct ayetle baglantili bir bi¢imde
distnilmekte ve Rumlarin “yakin bir yerde’, yani Sam'da veya Filistin'de yenildikleri
seklinde bir yorum sunulmaktadir. Buna bagh olarak da 614 yili esas alinmakta, yine
ayette gecen “bid’a sinin” ifadesine ve ayette Muslimanlarin da sevineceklerini ifade
eden kisma isaretle Bizanshlarin galibiyetinin Bedir Savagi min yapildigi yila denk gel-
digi soylenmektedir.*® Bu tarihlerle ilgili ifade edilebilecek en temel vurgu Bizanshlarin
Sasani topraklarina hiicumlari ve Ermeniye bolgesinin ele gecirilmesidir. Bunun disinda
Bizans'in énemli sayabilecegimiz bir basarisi bulunmamaktadur.

Cabiri, surenin Akabe biatinin gerceklestigi on ti¢iincii senede, yani hicretten
yaklagik bir yil dnce indirildigi goriistini ileri siirmekte ve Ibn Abbas’tan gelen nakle
bagh olarak galibiyetin yedi sene sonra gergeklestigini belirtmektedir.”” Bu durumda
Bizanshlarin Ninova zaferi ile Maslimanlarin Hudeybiye Anlagmasi'nda elde ettikleri
basari ayni zamana denk gelmektedir. Tarihlendirmelerdeki eliskileri agmak icin ayeti
Rumlarin yenildigi yer olarak degil de galip geldigi yer olarak anlarsak anlam buttinli-
gu daha berrak olacak ve tarihi hadiseye isareti agisindan da kargimiza ¢ikan sorunlar
ortadan kalkacaktir. Bu durumda ayetin manasi su sekilde olmalidur:

gecirdi. Bu gelismeler tizerine Herakleios, 4 Nisan 622'de Sasani topraklarina karst harekete gecti.
Ermeniye bélgesini kontrol altina alarak senenin sonunda Istanbul’a geri déndii. Herakleios, 20
Nisan 623'te Sasani topraklarmna girdi ve bazi yerleri tahrip etti. Bizans ve Sasani ordulari arasindaki
miicadele drt-bes yil sirdii. 626 yilinda Sasani ordulart Istanbul'u kusatma altina aldilar. Ertesi
yil 627 Eylilii ile 628 baslarinda Sasani baskenti de dahil olmak tzere pek ok yeri tahrip ederek
kisa dogru Istanbul’a geri dondii. 629 Baharinda Kudiise geldi. Norwich'e gore Sasaniler 613'te
Sam’l, 614'te Kudiis'ti, 617'de Misir'1 ele gecirmistir. Bizanshlarin mutlak zaferi Ninova Savagi'nda
627 sonlartile 628 Ocak ayidir. Dionysius, s. 128-129, 133, 135-138; Theophanes, s. 10-11, 13-14,
16-30; Norwich, Bizans 1,232,233, 242-243.

26 Mesel3, Bizanshlarin Sasani Devleti kargisinda aldig yenilgiyi Guig, bisetin sekizinci yih (s.401),
Kaya, altincryli (s. 177) olarak gsterir. Buna bagh olarak Gig, 624 yilinda Bizanshlarin galip geldi-
ginive bunun Bedir savastyla ayni doneme denk geldigini belirtir (s.402). Can da bisetin sekizinci
yili olarak gosterir (s. 312) ve Bedir rivayetinin daha yaygin oldugunu soyler (s. 313).

27 Cabiri, I1, 443-444. Cabiri'ye gore ayette akabe biatlerinin saglayacag hicret rahathg ve ileride
Muslimanlarin elde edecegi basarilar, tipki Bizanshlarin galibiyeti gibi vaat edilen giizelliklerdir
(I, 445-446,453). Bu noktada Cabiri'nin Bizans'in galip gelmesiyle Miisliimanlarmn sevinecekleri
goriisinde oldugu séylenebilir. Nitekim Cabiri bu yorumunun yanhs anlamaya sebep olabilecegini
veya eksik kalacagim diisiinerek Bizans'in galibiyetiyle sevinmenin sadece ehl-i kitap olmalarina
bagli olmadigini, Hz. Peygamber'in davet mektuplarina Bizans ve ona tabi Habes ve Misir gibi
Hristiyan bolgelerden gelmesine baglamustir (1, 453-454).
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“Elif, Lam, Mim. Rumlar yenildiler ... Bu yenilgilerine ragmen on yila kadar “ed-
na’l-ard’da (yakin bir cografyada) galip gelecekler. Oncesinde de sonrasinda da buy-
ruk Allah'indur. O giinlerde Mislimanlar da Allah'in yardimuyla sevineceklerdir. Allah
diledigine yardim eder. O giicliidiir, merhametlidir." (Rtm 30/1-5)

Ayette zikri gegen ve bizim Bizanshlarin galip geldigi yer olarak takdim ettigimiz
“edna’l-ard” Miicahid den gelen bazi nakillerde “Cezire” olarak zikredilmistir. Idrisi nin
verdigi agiklayici bir bilgi konuyu daha rahat anlamamizi saglayacak niteliktedir: “Ayette
zikri gecen edna’l-ard, $am ve Irak arasinda sinir olan (Dicle ve Firat nehirleri arasinda-

Mekke doneminin sonlarma dogru nazil olan Ankebut suresinde zulmedenler
harig ehl-i kitapla en gtizel bir sekilde miicadele edilmesi istenmektedir. Bu sathada
Ehli kitapla ilgili soylemin baglangigta yumusak oldugu, daha sonra Medine déne-
minde gelisen bazi olaylar sebebiyle sertlestigi soylenebilir. Hz. Peygamber'in hicret
hazirliklar yaptign sirada nazil olan Ankebut suresinde “Zulmedenleri harig ehl-i kitapla
en giizel bir sekilde miicadele edin ve onlara, biz hem bize indirilen kitaba hem de size
indirilen kitaba iman ettik. Bizim ilahimiz da sizin ilahiniz da bir ve ayni ilahtir ve biz

ona gdniilden teslim olduk, deyin" (Ankebtt 29/46) buyrulmaktadir?

Mekke doneminin gesitli evrelerinde ve 6zellikle sonlarma dogru nazil olan ayet-
lerde Hristiyanlarin (ve Yahudilerin) kendi aralarinda yasadigi mezhep ayriligina da
vurgu yapimaktadir. Onlarin bu aynhg Allah'in génderdigi hak dinin bozulmasina
sebep olmustur (Fatiha 1/10, Meryem 19/37, Zuhrtf 43/63-65, Casiye 45/16-17,
[sra17/101).

Yukarida da vurgulandigs tizere bi'setin besinci yihndan sonra nazil olan Kasas
suresinin® 52-55. ayetleri Mekke'ye gelen Habegli Hristiyanlarla ilgili olarak nazil olmus-
tur. Ayetler, samimi inananlarin Hz. Peygambere tibi olduguna isaret etmektedir. Yine
Mekke déneminin sonlarma dogru nazil olan Isr4 suresinde de®' (Isra 17/107-109)
ehli kitabin Kur'an'in ytceligine gosterdikleri saygi ve inang, yeniden vurgulanmaktadir.

28 Sa'lebi, VII, 294; Ibn Fadlullah el-Umeri, 111, 50S.
29  Cabiri, Kurana Giris, s. 448.

30 “Kuran'dan énce kendilerine kitap verdiklerimiz, ona iman ederler. Kendilerine okunur okunmaz,
bu Rabbimizden gelen bir gercektir, diyerek iman ederler. Onlar, biz bundan nce de bir kitaba
iman ettik, derler. Onlara sabretmeleri, kétiligi iyilikle savmalari ve kendilerine verdigimiz riziktan
hayra harcamalari sebebiyle iki defa ecir verilecektir" (Kasas 28/52-54).

31 “Musriklere de ki: Kur'ana ister inann, ister inanmayin, su bir gergektir ki daha énce kendilerine
ilim verilenlere Kur'an okununca derhal ytiziistti secdeye kapanarak secde ederler ve Rabbimiz
yticeler yiicesidir, Rabbimizin vadi gerceklesti, derler. Onlar yash gozlerle secdeye kapanurlar. Kur'an
okundukga onlarm Allah'a duyduklart saygi artar.” (Isra 17/107-109).
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Mekke doneminde bazi Hristiyanlarin Hz. Peygamber'e tibi olduguna dair bilgi-
lere burada vurgu yapilabilir. Kasas suresinin 52-53 ve Isra suresinin 107-109. ayetleri
Mekke doneminde Hristiyanlarin Hz. Peygamber’e imanlart ile ilgili 6rnek sunmakta-
dir** Miicahid'in ayette gegen kisilerin Kur'an-1 Kerim'i dinlediklerinde Hz. Peygam-
ber'e tabi olan Zeyd b. Amr, Varaka b. Nevfel ve Abdullah b. Selim oldugu seklindeki

yaklagimina itibar etmek miimkan gorinmemektedir.*?

Burada Mekke donemiyle ilgili olarak son bir noktaya daha temas etmek yerinde
olacaktir. Bilindigi tizere hac ve panayir mevsimlerinde Arap Yarimadasinin pek ok
yerinden farkh kabile ve inanca mensup insan Mekke'ye geliyordu. Bunlar arasinda
Taglib, Iyad, Kelb gibi bazi Hristiyan Araplar da vardi. Hz. Peygamber onlara da tebligini
sunuyordu. Ancak Mekkeli migriklerin amansiz takipleri ve Arap kabilelerinin ilgisizligi
Hz. Peygamber'i zor durumda birakmusti. Bu stirecte gergeklesen Mirdc hadisesi ile
ilgili olarak rivayetlerde karsimiza cikan Eyliya, Kudiis, Mescid-i Aksa genel olarak Hz.
Peygamber'in Kuzey Arabistan'da veya Arap Yarimadasinin kuzeyinde bulunan Kudiis'e
gotirilmesi olarak yorumlanmustir. Hamidullah Kudis'an i¢inde bulundugu Filistin
topraklart icin Edna'l-Ard (yakin yer) ifadesini kullanan Kur'an-1 Kerim'in (Rtim 30/3),
Isra suresinde vurgu yaptigi (Isrd 17/1) Mescidii’ -Aksa (en uzak mescid) ile farkl bir
yere isaret ettigini, dolayisiyla ikisinin ayni mekan olmamasi gerektigini ifade eder.**

3. Medine Doneminde Miisliimanlar ve Hristiyanlar

Hz. Peygamber'in hicret ettigi Medine Yahudi ntfusunun yogun oldugu, buna kar-
sin Hristiyanlarin sayisinin surl oldugu bir yerdi. Dolayisiyla Yahudilerle ilgili ayetlerde
bir yogunluk oldugu agiktir. Bununla birlikte kiiltiirlerindeki gegmis ve Islamiyet'in tim
streglere hitap ediyor olusu nedeniyle her iki grupla ilgili ayetler nazil olmaya devam etti.
Mekke déneminde onlari ifade eden adlandirmalar devam etti. Medine doneminde ayr
zamanda ehl- kitap kavramuyla da zikredildiler (Nisa 4/171). Ruhban ve kissis gibi din
adamlart hakkinda baz bilgilere vurgu yapildi (Maide 5/82; Tevbe 9/31, 34). Inang
sistemlerindeki sorunlar tizerinde duruldu. Tevratin, Incil’'in ve Kur'an'in hitkiimlerini
yerine getirmedikleri sirece saglam bir din inancina sahip olamayacaklari vurgulandi
(Maide 5/68). Hristiyanlar arasinda giivenilebilecek ve giivenilmeyecek insanlarin
bulundugu (Al Imran 75) ifade edilirken ayni zamanda Yahudi, Hristiyan ve miisrik
kisilerin sirdas edinilmemesi istendi (Maide 5/51).% Yahudilerin, Hristiyanlar hakkinda
soyledigi olumsuz disiincelere isaret edildi (Nisa 4/156-158).

32 Polat, s. 80.

33 Razi, XXI, 58.

34 Hamidullah, I, 140.

35 Ayetle ilgili bir yorum i¢in bk. Demirci.
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Kur'an-1 Kerim bazi ayetlerde onlarin miispet ve olumlu yonlerine vurgu yap-
maktadir. Genelde ise onlari menfi durumlarindan bahsetmektedir. Kur'an-1 Kerim,
hem Hristiyanlar i¢in hem de Yahudiler iin, diigmanca tavir takinanlara kargin samimi
davranan, ger¢egi gorerek Hz. Muhammed'e inananlardan da bahseder.*

Medine doneminde Hristiyanlarla iligkileri anlamamiza yardimer olacak hadiseleri
su sekilde siralamak miimkiindiir:

a)Medine'de Evs ve Hazreg kabileleri arasinda bazi Hristiyanlarin bulundugu bi-
linmektedir. Bunlardan Eba Amir er-Réhib'in kesis oldugu lakabindan anlagilmaktadr.
Kendisine tabi olanlarm elli kisiyi buldugu ifade edilmekle birlikte bunlarin hepsinin
Hristiyan olduguna dair bir kanit bulunmamaktadir. Eb Amir er-Rahib, Bedir Savasi'n-
dan sonra Medine'yi terk ederek Mekke'ye gitmis ve Uhud ordusunda Maslimanlarla
savagmak tizere misrik ordusuna katilmistir. Ehl-i Kitabin Yahudiler ve Hristiyanlar
disinda kimsenin cennete giremeyecegini ileri sirmeleri tizerine cevap olarak nazil olan
ayetin (Bakara 2/111) Ebtt Amir Medine'den ayrilmadan énce nazil oldugu diisii-
niilebilir. Ebt Amir'in faaliyetleri daha sonralari da sirmiistiir. Sonraki faaliyetlerine
kronolojik akis iginde yer vermeye calisacagz.

b) Bedir Savagi'nda Miisliimanlarin kazandigi basari tizerine Habegistan'daki
muhacirlerden otuz bes kisilik bir grubun Medine’ye dondugi bilinmektedir. Buna
ilave olarak kirk kisilik bir Habeg heyetinin, Bedir Savasi'ndan sonra Medineye gelerek
Restlullah’t kutladigs seklinde kaynaklarda yer alan bilgiler, muhtemelen bu doneme
aittir ve onlarm muhacirlerle birlikte gelmis olabileceklerine isaret etmektedir. Teyit
imkani zayif olmakla birlikte rivayetlerde yer alan bir detaya gore bu kisiler Uhud Savagi
esnasinda hala Medine'de bulunuyorlardi ve savasa katilarak Hz. Peygamber'e destek
olmuglard:.*

Kaynaklarin biiytik bir kisminda yer alan yaygin rivayete gore Al-i Imran suresinin
1-84. ayetlerinin Necran heyeti geldiginde nazil oldugu seklindedir.™ Bu rivayetin kar-
simiza gikardigi bazi problemlerin klasik ve modern donem alimleri arasinda bir takim
tartismalara sebep oldugu anlagilmaktadir® Muhtemelen bu problemlerden dolay:

36 Mesela Yahudiler igin bk. Nisa 4,/162, Hristiyanlar icin bk. AliImran 3/100,113-114,199. Ayrica
bk. Demirci, s. 23; Can, s. 305-307.

37 IbnHacer I, 17; Suytti, vr. 89b.

38  Mesela bk. ibn Hisam, I, 575-576.

39 Genis bilgi igin bk. Kuran Yolu, 1, 457-461. Cabiri surenin indirilis yiln tiiincii yihni Sevval ay1
olarak gostermekte ve Ibn Ishak'in Medine'ye gelen Necran heyetinin sorular: iizerine nazil oldugu
seklindeki bilgilerine yer vermektedir. Cabiri'nin de surenin Uhud Savasi'ndan bahsetmesi, Bedir
Savastna atiflarin olmast hasebiyle surenin niizuliini tigiincii yila yerlestirdigi agiktir. Ancak Ibn
Ishak rivayetine yer verdigi halde izah getirmedigi icin nereye yerlestirdigi anlagilamamaktadir.
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Necran heyetiyle yapilan goraismeler vesilesiyle nazil oldugu ileri stirtilen ayetlerlerle
ilgili olarak 1-61, 1-82 ve 1-84. ayetler seklinde bir ayrima gidildigi anlagilmaktadir.

Al Imran suresinin Medine déneminin ilk yillarinda Enfal suresinden sonra,
Ahzab suresinden 6nce nazil oldugu, Uhud Savasi'yla ilgili detaylar sundugu, Bedir
Savast'na ait bir takim atiflarda bulundugu agiktir. Al-i Imrén suresinde yer alan 64.
ayetin Hz. Peygamber tarafindan Bizans, Habesistan ve Misir yoneticilerine gonderilen
[slam’a davet mektubunda yer aldigi hususu yukarida yer alan 1-84 ayetlerin nazil oldu-
gu rivayetiyle ilgili geliski doguran bir noktadir. Birgok alim de bu ytizden Necranlilarin
hicri tigiinct yilda Medine'ye gelmis olabileceklerini ileri siirmek zorunda kalmustr.

Anlagilan o ki Medine'ye dokuzuncu yilda gelen Necran heyetiile yapilan goris-
me ve tartigmalar, dnceki bazi hadiseleri golgeleyecek kadar Gnemsenmis ve Medine
doneminin sonlarina yakin olmasi, 61. ayetten sonraki kismun da Hristiyanlarla ilgili
bilgiler sunmas: sebebiyle surenin bitytk bir kisminin Necran heyetinin gelisiyle irtibath
olarak algilanmasina neden olmustur. Al-i Imran suresinin sonu miibahele ile biten
1-62. ayetleri arasini Necran heyetinin 9. yilinda gelisleri esnasinda nazil oldugunu
kabul edersek, surenin birkag parca halinde nazil oldugunu séylemek gerekecektir. 62.
ayetten sonraki kisim, Yahuadilerle ilgili bilgileri de muhtevi oldugu i¢in Bedir Savagi'n-
dan sonra Medine'ye gelen Habes Hristiyanlar ile Yahtdiler ve Mislimanlar arasinda
cereyan etmis bir gorismeye bagl olarak nazil oldugunu kabul etmek niizul siireci ile
ilgili birgok sorunu ortadan kaldirmaktadur. Gorebildigimiz kadariyla bu hususa vurgu
yapan bir yaklagim su ana kadar dikkatlerimizi gekmedi. Bu durum bize Habeglilerle
ilgili rivayetin ihmal edildigini gostermektedir. Bu kistmda Hz. Ibrahim’in Hristiyan,
Yahudi veya miisrik olmadigy, Miisliman oldugu, [brahim'den Isd'ya kadar peygam-
berlerden bahsedilmesi, ayrim yapilmadiginin vurgulanmasy, Islam'in kabul edilmesi
gerektiginin vurgulanmast (Al Imran 3, 67, 84-85) gibi hususlar Medine'deki yaprya
olduk¢a uygun diismektedir.*’

Dolayisiyla Medine doneminin tigincti yihnda Habesistan'dan gelen bir Hristiyan
heyetinin Hz. Peygamber'le goriismesinden bahsetmek ve bu gorismeye ait hatirala-
rin Al-i Imran suresinin 62. ayetinden itibaren korundugunu diisinmek miimkiindr.

¢) Hz. Peygamber’in Medine'ye hicret ettikten sonra Kuzey Arabistana giden tica-
ret yollarim kontrol altina almaya basladig), yedinci aydan itibaren dizenlenen seriyyeler
sayesinde Mekke'nin baski altina alindigy bir gercektir. Bu baskinin neticesinde cereyan

Muhtemelen o, ii¢tincii yilda gelen bir Necran heyetinin varligina kaildir (Bk. Cabird, II, 165-166).
Benzer yaklagimlar ve detayh bilgi icin bk. Kuran Yolu, 1, 459-460.

40 Genis bilgi i¢in bk. Kuran Yolu, 1, 457-461.
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eden Bedir ve Uhud savaslari sonrasinda da Hz. Peygamber tarafindan bolgeyi kontrol
amagli seriyyeler devam ettirilmistir.

Bunun bir neticesi olarak Miislimanlarin énemli basarilar kazandiklar1 besinci
yila dogru Suriye ve Irak bélgesinden gelen kervanlarin kesisim noktasi olan Dtime-
tii'-Cendel bolgesinin idarecisi Ukeydir, Miisliman kervanlarina tazyik uygulamak
suretiyle Mekkelilere destek vermeye baslamisti. Dmetii’l-Cendel'de basta Ukeydir
olmak tizere pek ¢ok kisinin Hristiyanlik inancina sahip oldugu bilinmektedir. Hz. Pey-
gamber, Sam istikametine yapilan ticareti tamamen kontrol altina almak tizere besinci
yilda Medine'den bes ytiz km. uzaklikta bulunan Dametir’l-Cendel bolgesine sefer di-
zenledi. Bu oldukga erken bir donemde kuzeyde yerlesik bulunan Hristiyan bélgelerine
ilk mukabele bilmisil olarak géralebilir. Her ne kadar bu sefer Mekke ve mittefiklerinin
Medine'ye saldirt hazirhgy i¢inde olduklart haberi sebebiyle yarim kalmis ise de Hicaz
tarafina ticari sevkiyat yapan ¢ogunlugu Hristiyan olan Kudaa ve Gassan kabilelerine
de gdzdagr vermistir. Ote yandan Kureyslilerin kullanabilecekleri Irak yolu da tehdit
altinda bulundurulmustur.

d) Yukarida vargulandig tizere Dogu Roma Imparatoru Herakleios 628'in bas-
larinda Ninova zaferini kazannus ve bir middet bolgede kaldiktan sonra kisa dogru
[stanbul’a geri donerek 629 baharinda tekrar bolgeye dénmustii. Hz. Peygamber'in
Aralik 627'de Zeyd b. Harise'yi Vadilkurd'ya, Ocak 628'de Abdurrahman b. Avf'1 Dtime-
tilcendel’e, Ocak 628'de Zeyd b. Harise'yi Medyen'e, Subat 628'de Fedek ve Hayber'e
kesif birlikleri gondermesi bir yandan Kuzey Arabistan'da cereyan eden Dogu Roma
hakimiyetini ve sonuglarin kontrol altinda tuttugunu, diger yandan da Hudeybiye
sonrasinda gerceklesecek olan Hayber Gazvesi'ne ait kesif bilgilerini topladigini gos-
termektedir. Her halikarda Hz. Peygamber'in kuzey bolgesinde yasayan Yahudileri ve
Hristiyanlari kendisine gelebilecek tehlikeye karg: takip altinda bulundurdugu anla-
silmaktadir. Bu stirecten sonra Mart 628'de Hudeybiye'ye gelen Restlullah, Nisan'da
Medine’ye dondii ve birok kral ve emire Islam’a davet mektubu gonderdi. Bu, Bizans-
hilarin Ninova galibiyetinden (Ocak 628) sonraki aylarda Hudeybiye'den déndiikten
sonra gerceklesti (May1s 628).#" Bunun Hayber'in fethinden sonra (Haziran 628)
olma ihtimali de yiiksek goriinmektedir. Ancak kaynaklarda bu durumu agik kilan
bir vurgu bulunmamaktadir. Bizans Krali Herakleios'a génderilen mektup, kendisine
Kudiis'te sunuldu. Her ne kadar kendisi Islamiyet i kabul etmemis ise de gelen mektubu
incelemesi i¢in gonderdigi Dagatir Piskoposu Islamiyet'i benimsemis; ancak dindaglar:
tarafindan oldaralmisti. Bizans Krali Herakleios'a, Habegistan Necasisi Ashame’ye
ve Misir Mukavkus: Cyrus’a gonderilen davet mektuplarinda Al-i Imréan suresinin 64.

41 Sargam'dan (Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji s. 212 ) naklen Pagacy, Hz. Peygamber'in Mekke'nin
fethinden sonra cevre ilkelere el¢iler gonderdigini ifade etmektedir (s. 8).
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ayeti yer ald. Dagatir'a gdnderilen mektupta ise Al-i Imran suresinin 84. ayetine yer
verildi. Yukarida da belirtildigi tizere bu ayetler, mektuplarin génderilmesinden 6nce
nazil olmustu.

Kendilerine mektup gonderilen Hristiyan liderlerin Hz. Peygamber'in mektubuna
ve taleplerine olumsuz bir tepki gostermemeleri, diplomatik bir saygi cergevesinde he-
diyeler gondermeleri dnemli bir gelisme olarak algilanmalidir. Buna ilave olarak Islam
kaynaklarinda Necasi nin Hz. Peygamber'in davet mektubuna olumlu cevap vermesi
ve son muhacir kafilesini gonderirken bir grup Habesliyi de onlarla birlikte Medine’ye
gondermesi 6nemli bir gelisme oldu. Bu stiregte Habesistan Hristiyanlar: arasinda say1-
lart hakkinda farkli rivayetler olmakla birlikte pek ¢ok kisinin Misliiman olmak tizere
veya Misliman olarak Medine’ye Hz. Peygamber'in yanina geldigi bilinmektedir. Bu
Habegliler arasinda kraliyet ailesinden bircok kisi de kayitlarda yer almigtir42 Maide
suresinin 82-86. ayetlerinin bu evrede Misliman olan Necési Ashame ve Habegliler
hakkinda nazil oldugu hususunda kaynaklar hemfikirdir. “Miiminlere diismanhk baki-
mundan en sert davrananlari Yahudiler, dostluk bakimindan en yakin davrananlar ise
biz Hristiyaniz, diyenleri bulursun. Bunun nedeni, aralarinda kibirlenmeyen kesis ve
rahiplerin bulunmasidir. Muhammed'e indirileni dinlediklerinde onun hak oldugunu
anladiklar i¢in gozlerinden yaglar akar. Onlar, ey Rabbimiz, biz iman ettik, bizi sahit-
lerle birlikte yaz, derler. Hem biz Allah’a ve bize bildirilen hakikate niye inanmayalim
ki! Rabbimizin bizi bu Salih toplumun arasina katmasini timit ediyoruz. Bu séyledik-
lerinden dolay1 Allah onlari ebedi kalacaklari cennetine koyacaktir. [ste iyilerin odiili
budur. Nankérlik edip ayetlerimizi yalanlayanlar ise cehennemliktir” Bu durumda
ayetle vurgulanan hususun, Islamiyet'i benimseme noktasinda ayni 6ze ve imana sahip
olduklarini gordikleri ve kibirlenmeksizin gergege teslim olduklart igin Hristiyanlarin
sevgi bakimindan Miislimanlara daha yakun, Islamiyet'i kabul etme noktasinda daha
rahat olduklan gercegidir.*’

Mektup gonderilen Gassani emirlerinden birisi Haris b. Eb Semir idi. O, bu mek-
tuba kizarak Medine'ye baskin diizenlemek istedi. Ancak Bizans kralindan bekledigi
ilgiyi bulamadr. Bu hadisenin Bizans krali bolgeden ayrilmadan gergeklesmis olmasi
gerekmektedir.

42 Genis bilgi i¢in bk. Oztiirk, Ilk Hicret Habegistan, s. 199-207.

43 Maide suresinin 82-85. ayetlerinde zikredilenlerin tiim Hristiyanlari mi yoksa Hz. Peygamber do-
nemindeki bazi Hristiyanlari m ifade ettigi hususu alimler arasinda tartismalara neden olmakta-
dir. Ayetler ve kronolojik akis, iman eden, miiminlere daha fazla sayg1 duyan diye anlamaya daha
yakindir. Ayetlerin Habeg krali ve tebasiun Islam’t benimsemeleri veya bir grup Hristiyanin Hz.
Peygamber’e tabi olmasi dolayisiyla nazil oldugu rivayetleri de bunu desteklemektedir. Onlarin
kabul etmelerinin sebebi de Allah’s tanima, ona ibadet etme ve onun rizast i¢in diinyadan el etek
cekme gibi gizelliklere sahip olmalaridir (Polat, s. 78-80, 91).
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Hz. Peygamber Busra valisine de mektup gonderdi. Resulullah'in elgisi Haris b.
Umeyr, Busra yolu tizerindeki Gassini emirlerinden Surahbil b. Amr el-Gassani ta-
rafindan sehit edildi. Mektubun esitli hikamdarlara gonderilen diger mektuplarla
birlikte gonderildigi kabul edilecek olursa Gassan emirine karsi mukabele bilmisil
olmak tizere dizenlenen Mute Seferi' nin* hadiseden yaklasik on dort ay kadar sonra
diizenlendigi gibi bir sonug ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in Gassan
emirlerine gdnderdigi bazt mektuplart Herakleios'un Istanbul’a déniisiinden sonraya
tarihlendirmek mimkandiir. El¢inin oldirtalmesi tzerine diizenlenen sefer esnasin-
da Gassan birliklerine Bizans ordusunun destek vermesi de 629 Baharindan sonra
bolgede bulunan Bizans varlig ile 6rtismektedir. Tarihsel kokenler hatirda tutulacak
olursa 6ldirme hadisesi Sasani saldirilarindan sonra toparlanmaya ¢alisan Gassénile-
rin kendilerine Bizansla ittifak kurabilecek bir rakip ¢ekmesini engelleme maksadiyla
olabilecegi anlagilmaktadir®

Hz. Peygamber, elgisinin 6ldiriilmesi sebebiyle ti¢ bin kisilik bir birligi Gassanilerin
tzerine gonderdi. Bu ordu Mute'de Gassani ve Bizans birliklerinden olusan Herakle-
ios'un ordusuyla karsilagmis, basta Zeyd b. Harise, Ca'fer b. Ebt Talib ve Abdullah b.
Reviha olmak tizere birgok sehit verilmisti. Halid b. Velid komutayi ele alarak orduyu
tamamen yok edilmekten kurtarmustu.

Hayber fethine tesadiif eden Habesistan muhacirlerinin geriye donisleriyle ilgili
bir hususa bu noktada temas etmek gerekecektir. Hatirlanacagy tizere Hz. Peygamber'in
davet mektuplart sonrasinda Habes Necasisi Ashame Islamiyet'i kabul etmis ve muha-
cirlerle birlikte bir heyeti Hz. Peygamber'e gondermistir. Bu heyette bulunan Necési'nin
yegeni Zi Mihmer, Ca ‘fer b. Eba Talib ile birlikte Hayber'e gitmistir. Hayber donistinde
sabaha namazinin uyku sebebiyle tehir edilmesi hakkindaki gézlem ve aktarim, bu yeni
sahabi tarafindan gergeklestirilmistir. Onunla birlikte gelen diger Habeslilerin ve daha
sonra parca parca gruplar halinde gelen heyetlerin Islamiyet'i benimsedikleri agiktir.*

Hayber fethinden sonra Hz. Peygamber'in Temmuz 629 Zatu Atlah; Eylal 629'da
da elgisini 6ldaren Surahbil'in yaptigina misilleme olarak Mute seferini diizenledi.
Hamidullah, Misliiman bir el¢inin Bizans topraklarinda 6ldartlmesiyle Hristiyanlarla
catismalarin bagladiginin séylenebilecegini belirtmektedir*” Kanaatimizce bu iliskilerin
genel olarak kargilikl tedbir tizerine kurulu oldugu séylenmelidir. Eger bir saldiridan
soz etmek gerekecekse besinci yildaki Dtimetii'l-Cendel emiri Ukeydir'in Miisliman

44 1bnSad,11,119,V,259.
45 Pacacy,s. 58-59.

46 Buhari, Mevakitii's-Salat, 36; 1bn Abdalberr, elstiab, I, 483; Ibn Seyyidiinnas, I, 312; Ibn Kesir,
es-Sire, 11, 30, IV, 658; Ibn Hacer, el-Isdbe, 1, 488.

47 Hamidullah, I, 342.
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tiiccarlarin kervanlarina yaptigi baski tizerine Hz. Peygamber’in gazve dizenlemesi
on plana alinabilir. Ekim 629'da yine ayni bolgeye yapilan Zatisselasil seriyyesini, Hz.
Peygamber’in Kuzey Arabistan bolgesindeki Hristiyan Bizans varligini kontrol amaglh
diizenlettigini gormek gerekecektir. Ocak 630 yilindaki Mekke'nin fethini takip eden
aylarda Agustos 630 yilindaki Tebuk Seferi bu noktada atilan en 6nemli ve en biyiik
adim olarak kargimiza gikar. Her ne kadar bazi rivayetlerde bu seferin Bizans ordusunun
Medine tizerine bir sefer dizenleyecegi haberi tizerine diizenlendigi ifade edilmekte ise
de, Hz. Peygamber'in bir yil boyunca attigi adimlar disiniliince bizzat Hz. Peygam-
ber'i Araplar tizerinde kurdugu hakimiyeti ortadan kaldirmaya ve Kuzey Arabistan'daki
basta Araplar olmak tizere tiim halklara Islam dinini kabul seeneginin denenmesini
mumkiin kilmugtir.

Bilindigi tizere Herakleios, 629 baharinda Kudus'e tekrar geldi. Yedi ay boyunca
Sam, Antakya, Urfa, Hims ve Menbic bélgesinde tahkimatlarda bulundu.* Tevbe su-
resinin 29. ayet-i kerimesi “Ehl-i kitaptan Allah'a ve ahiret giintine inanmayan, Allah
ve Restliniin yasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselere savag ilan
edilmesini, sonugta cizye vererek boyun egebileceklerini” ifade etmektedir. Mekke'nin
fethinden sonra Medine’ye donen Hz. Peygamber'in muhtemelen bu tarihlerde nazil
olan bu ayet gercevesinde 6nce Guney Arabistan'daki Hristiyan Necranlilara bir mek-
tup gonderdigi, akabinde Kuzey Arabistan'daki bazi siyasi gelismeler baglaminda bir
ordu hazirlattigr anlagiimaktadir. Her iki durum da ayetin hitkminan uygulandigini
gosteren gelismeleri muhtevidir. Hz. Peygamber'in biraz sonra zikredecegimiz sebepler
dolayisiyla Tebuk Seferi'ni diizenlemesi, Necranlilara gonderilen mektubun cevabin
veya Necran heyetinin Medine'ye gelisini Tebiik Seferi sonrasina birakmustir. (Once
de gelmis olabilirler Islam Peygamberi 1, 619).

Besinci yildan beri Kuzey Arabistan'daki Hristiyanlarm Medine'deki gelismelerden
hosnut olmadiklar, Islamiyet'in gelisimini engellemeye caba gsterdikleri bilinmektedir.
Dolayistyla Mekke'nin fethinden sonra Hz. Peygamber'in Kuzey Arabistan'da Islam
hakimiyetini tesis etmek tizere adim atmasi zamanlama agisindan olduk¢a manidardur,
Necranhlara gonderilen mektub da bunu gostermektedir. Ancak Kuzey Arabistan'da
Hristiyan Araplarin ve Bizans ordusunun birleserek Medine'ye baskin diizenlemek tizere
hazirlik yaptiklart haberi Hz. Peygamber'in Tebuk Seferi'ni 6ncelemesini gerekli kil-
mustir*” Kuzey Arabistan'daki Araplarin Islamiyet'e girmelerini saglamak, girmezlerse
kendilerinden cizye alarak onlar1 Islam hakimiyetini kabule zorlamak Islam dininin
yayilmast i¢in 6nemli bir asamayd. Tevbe suresinin 30-35. ayetleri de bu durumu teyit
eder mahiyette Yahudi ve Hristiyanlar arasinda Allah'm nurunu sondiirmeye galisanlarin

48 Norwich, I, 248.
49 Kuran Yolu, 11, 751-753.
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varligindan bahsetmekte, buna kargin Allah'in Islamiyet'i tiim dinlerin iizerinde hakim
kilmak i¢in Restlint destekledigini belirtmektedir.

Tebik'te bulundugu esnada Hz. Peygamber Imparator Herakeiosa ikinci bir davet
mektubu gonderdi. Ayrica Eyle, Ezruh, Makna ve Cerba'ya elciler gondererek kendisine
tabi olmalarini istedi. Bu bolgelerden gelen elcilerle cizye anlagmalar yapildi Halid b.
Velid, Dametiilcendel’e gonderildi. Dtimetii'l-Cendel de Islam hakimiyetine girmis
oldu.

Daha 8nce zikri gecen Ebtt Amir er-Rahib, Hudeybiye Anlagmasi'ndan sonra Su-
riye topraklarina gitmis ve Hz. Peygamber aleyhindeki faaliyetlerini sirdarmustir. Hz.
Peygamber'in Tebiik Seferi hazirliklarini siirdardagi sirada Medine'deki bazi kisilerle
gortserek Kubd'da gostermelik bir mescid inga ederek silah toplamalariny, Bizans'tan
saglayacag destekle Mislimanlart Medine'den ¢ikarabilecegi haberini gonderdi.
Kur'an-1 Kerim'in “Mescid-i Dirdr” olarak niteledigi bu yaps, Hz. Peygamber Tebiik'e
gitmeden tamamlanmus ve Hz. Peygamber'in namaz kildirmast istenmisti. Ancak Hz.
Peygamber Tebiik hazirliklarini stirdiirdégiing belirterek bunu dontse birakti. Tebiik

Sefer'inden doniiste nazil olan ayet emrince Hz. Peygamber tarafindan ortadan kal-

dirtldi.

Ibn Sihab ez-Ziihri, Necran heyetinin Tebiik Seferinden 6nce geldigi ve Hz. Pey-
gamber’in ilk olarak onlarla cizye anlagmasi yaptigini zikretmektedir® Hz. Peygam-
ber'in mektubu tizerine Necran Hristiyanlari farkli mezheplerden olusan bir grupla
Medine'ye geldi. Hz. Peygamber gelen heyetin ibadet taleplerini Mescid-i Nebevi'de
kargilamalart icin izin verdi. Hz. Peygamber ile gériismelerinde Al-i Imran suresinin
1-61. ayetleri nazil oldu. Miibahele ayetinin olusturdugu baski tizerine Necran Hristi-
yanlart Hz. Peygamber'e tibi olmayacaklarini ancak onun siyasi ve idari hakimiyetini
tantyacaklarini belirttiler. Sonugta Necran Anlagmasi akdedildi. Eba Ubeyde aralarin-
da ortaya ¢ikan sorunlari ¢ozmek tzere onlarla gitti. Hz. Peygamber, anlasma yaptigs
Necran piskoposlugunda gorevli olan tskaflar: ve diger Hristiyan kabilelerin baginda
bulunan din adamlarm (rahip, tiskéf, kihin) kendi gorevlerinde birakti. Onlarin gé-
revlerinden alinmayacagina, gorev yerlerinin degistirilmeyecegine dair garanti verdi.
Mevcut kiliselerin kendilerine ait oldugunu ve onlara zarar verilmeyecegini belirtti.
Haglarmni garanti altina aldi ve onlara higbir sekilde engel olunmayacagin, heykellerine
de dokunulmayacagini ifade etti*'

50  Ebt Ubeyd, Ha. No: 67.

S1 - IbnSad, 1,266,288, 358; Ebt Yisuf, s. 72; Hamidullah, Mecmiiatii'-Vesdik, s. 176, 179; Belaziiri,
Fitihu'|-Bildén, s. 87-88 (trc. 93).
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Hz. Peygamber Tebiik'ten dondiikten sonra Arap Yarimadasi min birgok bolgesin-
den elci heyetleri geldi ve Islamiyet'i benimseyerek Restlullah’a tabiiyetlerini bildirdi.
Bunlar arasinda kabile mensuplari Hristiyanlarin da bulundugu Kudaa kabilesinin Cii-
heyne, Uzre, Beliy ve Kelb kollarindan bazi kisilerin Misliman olmak tizere Medine'ye
geldigi bilinmektedir. 9. yilin ortalarina dogru Resualullah, Himyer Hristiyanlarimin da
iclerinde bulundugu bazi kabile seflerine mektup génderdi. Tebiik seferinden sonra
onlarin [slam’a gectiklerine dair mektuplan geldi*> Adiy b. Hatim'in Medine'ye gelerek
Misliman oldugu ve Tevbe suresinin 31. ayetinde gecen hususlarla ilgili olarak Restilul-
lah ile konustugu da rivayetlere yansinustir. Bilindigi tizere Tevbe suresinde Hristiyanla-
rin Meryem oglu Mesih'i ve din adamlarint (ruhban) rab edindikleri (Tevbe 9/31) ve
s6z konusu rahiplerin insanlarin mallarint batil yollarla yediklerinden bahsedilmektedir
(Tevbe 9/34).% Hz. Peygamber'in May1s 632'de Usame ordusunu hazirlatarak Bizans
topraklarina yeniden yénlendirmesi onun bélgede Islamiyet'in hikimiyetini kurmaya
yonelik 6nemli faaliyetlerinin sonuncusu oldu.
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OTURUM BASKANI - Hocama ok tesekkiir ediyorum.

Hakikaten, cok genis bir konu olmasina ragmen Hocam can alic1 noktalara temas
etmek suretiyle konuyu 6zetlediler.

Simdi tigtincii teblige geciyoruz. Benim ¢ok énemsedigim “Yahudilerle Iligkiler”
konusunu, Dog. Dr. Nuh Arslantas Hocamiz aktaracaklar. Hocam buyurun.
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CEMAATTEN UMMETE MEDINE'DE YAHUDILERLE
BiR ARADA YASAMA TECRUBESI
(NEBEVi UYGULAMA)

Dog¢. Dr. Nuh ARSLANTAS
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Giris: Hz. Muhammed, dogru yolu gostermek amaciyla Allah tarafindan secilip
gonderilen peygamberlerin sonuncusudur. 23 yil sireyle insanhga gonderilen vahyi
agiklamug, vahiy merkezli inga ettigi topluma kural ve yikamlalikleri uygulamali olarak
gostermis; ilahi hitabin anlagiimasi ve hayata gecirilmesinin tistiin 6rnek sahsiyeti olarak
ilk Islam toplumunu olusturmustur. Bu sebeple Islam kiiltirii ve bu kiiltiirin kavran-
masinda, Kur'an merkezli hareket eden Hz. Muhammed'in sahsiyeti ve uygulamalari
cok belirleyici bir role sahip olmustur.

Ote yandan Hz. Muhammed yeni toplumunu her seyden uzak bir ortamda insa
etmemistir. Bu toplumu 23 yillik nibtivvet hayatinin 13 yihini dogup biytidaga Mek-
ke toplumunda kendi kabilesi igerisinde, kalan sirede ise Medine'de ilahi dinlerin en
kadimi Yahudilik mensuplar basta olmak tizere diger misrik Araplarla yasadigy stirete
inga etmigtir.

Bu tebligin konusu olan Yahudiler, ilahi bir dine mensup olmalari, Kur'an'da ken-
dilerinden ok fazla bahsedilmesi, Hz. Peygamber'in Medine'de en fazla iliski kurdugu
dini grup olmasy, asirlar siren stirgtinlerde dini ve kltirel kimliklerini asla kaybetme-
meleri, ¢ok erken donemlerden itibaren yazili bir kilttire sahip olmalar: gibi pek ¢ok
nedenden 6tiird, Islam kiiltiiriinde birarada yagama tecriibesi acisindan ilk ve en $nemli
ornekligi olusturmaktadirlar. Bu érneklik, Yahudilerle iligkileri anlamay: zorunlu kil-
mast yaninda, Hz. Muhammed'in Medine stirecindeki peygamberlik hayatini anlama
agisindan da biiytik onem tagimaktadir. Zira, Islam tarihinde “Medine dénemi” olarak
isimlendirilen bu devrede genelde hukuki ve sosyo-kiiltarel konularla ilgli ayetler nazil
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olurken Islam toplumunun sekillenme siirecinde bu din ve mensuplarryla iliskiler etkili
olmustur. Elinizdeki tebligde dini ve sosyo-kiiltirel hayatin sekillendigi bu donemde bir
arada yagama tecribesinin Yahudilerle ilgili boyutu tizerinde durulacaktir. Medine'deki
birarada yasam stirecine gegmeden 6nce Hz. Muhammed'in muhatabi Yahudilerin
kokenleri ile Mekke donemindeki duruma isaret etmek yerinde olacaktir.

Medine’de Yahudilerin Ge¢misi

Yukarida da ifade edildigi tizere, Miislimanlarin Islamiyet'in dogus stirecinde ilis-
kileri daha ok Medine'deki Yahudilerle olmustur. Ancak o donemde sadece Medine'de
degil, Arabistan'in degisik yerlerinde de irili-ufakl pek ¢ok Yahudi cemaati yasamaktay-
di. Bunlarin kdkeni genelde Babil Imparatoru Buhtunnasr siirgiiniine dayanmaktadir.

MO. 586 yilinda Kudiise dizenledigi seferde Hz. Siilleyman zamaninda inga edilen
Mabed'’i ( Bet ha-Mikdas) yikan Buhtunnast,' bolgedeki Yahudilerin dnemli bir kismini
strgine gondermisti. Stirgiinden kagan Yahudilerin bir kismuise Arap Yarimadasina
gelerek Yemen'le Sam arasindaki degisik yerlesim birimleri, bu baglamda Hayber, Vadil-
kura, Teyma, Fedek, Yesrib (Medine) ve Eyle gibi bolgelere yerlesmislerdi. Varliklarin
[slam dénemine kadar Orta Arabistan'da devam ettiren bu Yahudiler disinda, Giiney
ve Dogu Arabistan'in degisik yerlerinde de Yahudiler bulunuyordu.

Muslimanlarla iliskiler baglaminda literatiirde zikri en fazla gegen Yahudiler ise,
Medinede (Yesrib) yasayan Nadir, Kureyza ve Kaynukaogullari'dir. Kokenleri konu-
sunda degisik goriigler olmakla birlikte,* bu kabilelerin soyca Israilogullar'ndan oldugu;
Nadir ve Kureyza ogullarinin ise Harun Peygamber'in soyundan gelen kohenler (ka-
hinan) olduklari ve Medine’ye de Buhtunnasr siirgiiniinden kagip gelerek yerlestikleri
kabul edilmektedir.* Ancak Medine'de Evs ve Hazrec kabilelerinden bazi kimseler ile
Beni Haris b. Ka ‘b ve Ciizam'in boylarindan bazilar igerisinde Yahudiligi kabul edenler
vardi* Medine'de ayrica Beni Tkrime, Beni Sa’lebe, Beni Mahmer, Beni Za " tira, Beni

1 MO. 605-562 yillart arasinda hitkiim siiren, Yahuda devletini ortadan kaldirarak Kudiis'ti ve Hz.
Stleyman’in inga ettigi Mabedi yikan Babil krals.

2 Medine Yahudilerinin kokeni konusundaki tartismalar icin bkz. Nuh Arslantas, Emeviler Déneminde
Yahudiler, Istanbul 2008, s. 36 vd.

3 Vakadi, el-Megdzi ngr. Marsden Jones, Beyrut 1966, 11, 441; Belazuri, Fiitithu'I-Biildan, * Abdullah
Enis et Tabb“a-"Omer Enis et Tabb "4, Beyrut 1987, s. 24; Taberi, Tarihu't-Taberi, nsr. Ebu'|-Fadl
Ibrahim, Beyrut 1967, 1, 539. Hz. Peygamber'in esi Safiye de bir kohen ailesine mensuptu. Bkz.
Ibn Seyyidinnas, Uyiinii'l-Eser fi Fiiniini l-Megdzi ve’s-Siyer, nsr. Muhammed el-Id-Muhiddin Mesta,
Medine 1992, 11, 401.

4 Ya'ktbi, Tarihu'Ya'kibi, Beyrut 1960, 1, 257; Ahmet Onkal, “Ciizam’, DIA, V111, 149.
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Zeyd, Beni Behdel, Beni Avf ve Beni Kusays gibi Yahudiligi benimseyen Arap kabileleri
de bulunmaktayd:.’

Buhtunnasr'dan kagip Yesribe gelen Yahudiler baslangicta sehrin digina yerles-
mislerdi. Ancak zamanla giiclenerek 0 dénemde sehrin yerlileri olan Amalikalilar ile
Cuarhamliler'i yurtlarindan ¢ikararak sehrin kontrolin ele gecirmislerdi.®

[slam dininin ortaya ¢iktig siralarda Medine'de s6z sahibi olan ve sehri bunlar
da dahil diger Yahudi kabileleri ile paylasan Evs ve Hazrecliler ise buraya ¢ok sonraki
donemlerde, MS. IL veya I1I. asirlarda Yemen'de Merib seddinin yikilmasindan sonra
gelmiglerdi. Evs ve Hazrecliler baglangicta sehrin digina yerlesmiglerdi. Yahudilerin bas-
kisindan bikan bu iki kabile, akrabalari olan Gassaniler'den aldiklari yardimla ilerleyen
strete sehre hakim olmuslardi.” Hz. Peygamber Medine'ye hicret ettigi sirada sehre
bu kabileler hakimdi. Ancak Yahudiler ise sehirde sosyo-ekonomik agidan giigli idi.

Mekke Doneminde Yahudiler

Misliimanlarla Yahudilerin iliskileri Hz. Peygamber’in Medine'ye hicreti ile bas-
lamugtir. Mekke doneminde Mislimanlarla Yahudilerin dogrudan irtibatlarma dair

herhangi bir bilgi yoktur. Ancak kaynaklarda Yahudilerin o dénemde Mekke'de muh-
temelen ticari amagh olarak bulunduklarina dair bazi rivayetler mevcuttur.

Hz. Peygamber'in dedesi Abdilmuttalib'in Mekke'de ticaret yapan Yahudi bir
komsusunun oldugu rivayet edilir® Sehirde ticaret yapan Yusuf isimli bir Yahudinin
Hz. Muhammed'in dogdugunu o gece Mekkelilere haber verdigi belirtilir” Buna benzer
istisnai 6rnekler disinda Yahudilerin Mekke'de kalici ikametlerine dair bilgi mevcut
degildir.

Esasen Mekke'de bir Yahudi cemaati olsaydi, Talmudik donemden beri bulun-
duklar her yerde kurumsallagmaya giden bu Yahudilerin sinagoglari, beytilmidras-
lar;, mikve veya diger cemaat kurumlar ile ilgili kaynaklara muhakkak bilgi yansirdi.
Ancak kaynaklara bu konularda herhangi bir bilgi yansimamugtir. Oysa Islamiyet'in
ortaya cikis stirecinde Mekke'ye disardan gelmis Yahudiler diginda bazi Ehl-i Kitab'in

S Welfenson, Tarihu'l-Yehiid fi Biladi'l-“Arab fi'l-Cahiliyye ve Sadri'Hslam, Misir 1927, s. 14; Gordon
D. Newby, A History of the Jews of Arabia, Columbia 1988, s. 18.

F. Buhl, “Medine’, IA, VII, 459-471.

Belazuri, Fiitih, s.26; Yakat, Mu'cemii I-Biildan, Beyrut [ty.], V, 83; Ebu'-Ferec el-Isfahani, el-Egdni,
Kahire 1963, 111, 116.

Ibnt’ 1-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, ngr. CJ. Tornberg, Beyrut 1965,11, 15.

9 [bn Sad, et-Tabakatii'-Kiibrd, nsr. [hsan Abbas, Beyrut 1985, 1, 162; Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimagk, nsr. Muhibiddin Ebti Said el-Amravi, Beyrut 1995, 111, 417.
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varlig bilinmektedir." Bagta Mekke olmak tizere, Hicaz ve ¢evresinde Ehl-i Kitab'la
eskiden beri iliski igerisinde olan Araplar, onlarin distince ve kaltir dinyalarindan da
etkilenmislerdi.

Ote yandan [slamiyet’i ilahi dinlerin devami ve bu dinin son temsilcisi, Hz. Muham-
med'i de 6nceki peygamberlerin son halkasi (hitemiin-nebiyyin) kabul eden Kuran,"!
daha Mekke doneminden itibaren 6nceki dinlerle ilgili cok olumlu ve birlestirici bir
slup kullanmugtur.

Kur'an, vahyin baslangicindan itibaren Mekke dénemi boyunca kendisi ile onceki
kitaplarin ilke, hedef ve kaynak agisindan ayni oldugunu, 6nceki kitap ve peygamberleri
tasdik ettiginiisrarla vurgulamig; buna da Ehl-i Kitab'1 sahit gostermistir.'* Kur'an, Ehl-i
Kitab'in bu sahitlige olumlu yaklasacag: ve onlara giivenilmesi gerektigini ¢agristiran
bir tislup da kullanmugtir. Haliyle bu éslup onlarin Hz. Muhammed'in ¢agrisina kulak
verecedi ve onu kabul edip kendisine destek olacaklar gibi bir distinceyi de berabe-
rinde getirmistir. Bu sebeple Mekke doneminde nazil olan ayetlerde Ehl-i Kitab'a kars:
yumusak, takdir edici ve sevecen bir Gslup kullanilmas: dikkat ¢eker."* Nazil olan ayet-
lerde Hz. Muhammed'in getirdigi ilke ve prensiplerin 6nceki kitaplarda da mevcut
oldugu belirtilmis;'* peygamberlerin yolunun bir oldugu ve bu yolun ayni zamanda
Misliimanlarin da yolu oldugu vurgulanmugtir.”® Bu stirecte inen diger ayetlerde de
Ehl-i Kitab'in, iman ettikleri Kur'an’s, rablerinden gelen gergek olarak tasdik ettiklerine
dair bilgiler mevcuttur.'

Kur'an'da Mekke doneminde nazil olan bazi ayetlerin iceriginden, kalici olarak
olmasa da, ticaret veya ziyaret amagh olarak bazi Yahudilerin Mekke'de bulunduklar:
anlagiimaktadir.

Ote yandan Mekke'de nazil olan ayetlerde [srailogullari ve onlara gonderilen pey-
gamberlerle ilgili kapsamli say1labilecek bilgiler verilmistir. Bu bilgilerin sayica az ve Hz.

10 Mekke déneminde nazil olan ayetlerden Ehl-i Kitab'tan bahseden bazilart icin bkz. Miidessir
74/31.

11 Bkz Ahzab, 33/40. Hz. Peygamber’in nebilerin sonuncusu oldugunuy, risalet ve nibtvvetin ken-
disiyle sona erdirildigine dair kendi agiklamalar i¢in bkz. Buhari, Menakib 18; Miislim, Mesacid
S, Iman 327.

12 En‘'am,6/114;Ra‘d, 13/36.

13 lzzet Derveze, Kurana Gére Hz. Muhammed'in Hayaty, trc. Mehmet Yolcu, Istanbul 1995, 11, 360.

14 Ala,87/18-19.

1S Enbiy3 21/7,92.

16 Kasas, 28/52-55; Isra, 17/107-109; * Ankebtit, 29/46-47; Ra“d, 13/36.
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Peygamber’in kendileri ile irtibat kurduguna dair neredeyse hig bilgimizin olmadig
Mekki ayetlerde verilmesi dikkat ekicidir.

Ayetlerin cogunda Mekke miisriklerinin yeni baslayan Islam davetini reddetme-
deki akil almaz israrlar ile kibirli ve kiistah tavirlari karsisinda Hz. Peygamber'e ge¢mis
peygamberlerin gticlii iradeleri, basiretli tutumlari ve vahiy destekli miicadeleleri hatur-
latilmugtir. Bu ayetlerde, gecmis peygamberlerin hayatlaridan segilip verilen kesitlerle
onlarin erdemli tecriibeleri Hz. Peygamber'e aktarilimus; bu tecriibelerden hareketle de
kendisine sabir ve gayret tavsiye edilmistir.

Mekke déneminde Israilogullar: tarihinden bahseden ilk surelerden Sa“d ile
baslayip bu dénemin sonlarina dogru nazil olan M'min (Gafir) suresine kadar, Hz.
Peygamber'e hep sabir ve sebatin tavsiye edilmesi dikkat gekicidir. Ancak bu ayetler salt
tavsiyeden ziyade, gegmis tecriibelere isaret ederek sabrin, esasen dilsmanun eziyetlerine
direng gosterme ve zafere ulasma konusunda oldukga etkin bir yéntem olduguna vurgu
anlami da tasgimaktadir. S6z konusu surelerde Israilogullan tarihine dair farkl isluplarla,
onceden deginilmeyen ya da dikkat ¢ekilmeyen, dikkat gekilmisse de farkli bir yoniine
vurgu yapan pek ¢ok olay anlatilmustir. Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Yusuf gibi, yeni
nitelikli toplum insa ediciler 6rnek olarak sunulmustur.

Bir arada yasama tecriibesinin alt yapisinin hazirlanmasi baglaminda Mekke do-
neminde Isrd-Mirag olay1 bir doniim noktasidir. Bu mucizenin Mekke'de miisriklerle
iligkilerin kopma noktasina geldigi bir donemde meydana gelmesi de tesadaf degil-
dir. Kur'an'daki ifadesi ile “Allah’in kudretinin isaretlerini gostermek icin kuluna (Hz.
Peygamber) (Mekke'deki) Mescid-i Haram'dan gevresi miibarek kilman (Kudiis'teki)
Mescid-i Aksa'ya geceleyin yaptirdigr bu seyahat™” ile Hz. Muhammed, iki kible'nin,
yani Adem ve Ibrahim'in Ka'be’si ile Davud ve Siileyman ile ondan sonra gelen pey-
gamberlerin kiblesi olan Kudiis'iin peygamberi olmustur." Ote yandan bu gece nazil
olan ve “Beni Israil” suresi olarak da isimlendirilen Isra suresi'” ile Bakara suresinin
son iki ayetindeki mesajlar da dikkat gekicidir. Bunlarin ilkinde Allah'm Sind daginda
Musa (a.s.) ile miilaki olarak Tevrat't (veya 10 Emiri) vermesi gibi, Hz. Muhammed’e
de benzer sekilde Isra olayint yasattigr belirtilmistir. Ote yandan surede bahsi gecen
birtakim emirlerin, Sabat/Sebt (Cumartesi) harig, Yahudilikteki 10 Emir (Evimir-i
Agsere/Aserot ha-Diberot) ile neredeyse tamamen ortiismesi de dikkat cekicidir. Bu
ortismeyi, Hz. Peygamber'e daha Mekke doneminde, Medine'de kargilasacagi Yahudi
muhataplart hakkinda bilgi verilmesi yaninda, onlarla olan ortak noktalara dikkat ¢ekme
amagh verildigi seklinde degerlendirmek gerekir. Bu gecede gergeklesen yolculugun

17 sy, 17/1.
18 Hamidullah, [slam Peygamberi, trc. Salih Tug, Istanbul 1990, I, 143.
19 Muhammed “Abid Cabiri, Fehmii I-Kuran, trc. Muhammed Coskun, Istanbul 2013, 11, 419.
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bir ans1 olan Bakara suresinin son iki ayeti® de, insanlik adina, uluslararasi ve dinler
arast iliskiler igin bir hareket noktas kabul edilebilir. Ayet, sadece Hz. Muhammed'e ve
Kur'an'a degil, tim peygamberlere ve kutsal kitaplara inanmay1 emretmektedir. Bu agi-
dan, Medine'ye hicret siirecinde diger din mensuplarina karst tavir esasen Isrd Mira¢'ta
nazil olan ayetlerle tespit edilmis olup Hz. Peygamber bu iliskilere daha bu dénemde
hazirlanmigtir?' Ote yandan bu ayetlerle, Medine'de Yahudilerle baslayacak iliskilerin
olumlu baglamasina zemin hazirlanmasi yaninda, hicretle tamamlanacak stirecte Me-
dine'de kurulacak miimin cemaate uymasi gereken ahlaki kurallar da vaz'edilmistir.

Mekke doneminin sonlarma dogru Medine'ye hicret siirecinde nazil olan “Anke-
but suresi ile Maslimanlar bir yandan yavas yavas cihada hazirlanirken,” diger yandan
da Medine'de Ehl-i Kitab ile baslayacak iliskilerde baris temelli bir strateji benimsenmesi
de hedeflenmistir: “I¢lerinden haksizhiga sapanlar disinda, Ehl-i Kitab'la en giizel tarzda
tartigin ve deyin ki: ‘Bize indirilene de size indirilene de inandik. Bizim Tanrimiz da

sizin Tanrimiz da birdir. Biz O'na teslim olmusuzdur.”*

Mekke'de indirilen Hac suresinde** ise dinlerin ¢oklugunun bir ger¢ek olusuna
dikkat gekilmis; her dinin kendine 6zgi bir yolu ve kendisinin de hak oldugu iddiasinda
bulunduguna deginilmis; ancak bunlar arasindaki “hak” olma iddiast ile ilgili hitkmiin
ise, kiyamet giintinde Allaha ait oldugu belirtilmistir* Bu ayet, din mensuplarimin “hak-
lilik” konusunu bir miicadele ve savas platformuna tagimalarmim anlamsizhgina dikkat
cekerek farkli inanislara sahip olsalar da, ayni toplumu paylasma konusunda sorumlu
davranmaya gagirmaktadir. Yine bu stiregte nazil olan diger ayetlerde ise degisik mil-
letlerin kendilerine 6zgii yonlerine dikkat ¢ekilerek* dinlerine samimi anlamda goniil
veren muntesipler ise takdir edilmistir.*’

Hz. Peygamber, tevhit merkezli bir dine sahip olmalari nedeniyle daha Mekke
doneminde nazil olan bu ve benzeri ayet ve surelerdeki mistereklikleri de goz oniinde
bulundurarak Yahudilerin kendisini kolay bir sekilde kabul edecegini tahmin ediyordu.

20  Bakara,2/285-286.

21 Hamidullah, Islam Peygamberi 1, 146-147.
22 Bkz “Ankebut, 29/6.

23 Ankebut, 29/46.

24 Cabiri, bu sure indirildiginde Hz. Peygamber'in hicret hazirhg yaptig, hatta belki de hicret yoluna
koyuldugu dustincesindedir. Bkz. Fehmii'l-Kuran, 11, S31.

25 “Gergek su ki, iman edenler, Yahudiligi benimseyenler, Sabiiler, Hristiyanlar, Mecilsiler ve sirke sapanlarn
her biri hakkindaki hitkmiinii Allah kiyamet giinii verecektir. Siiphesiz Allah her seye taniktir” Bkz. Hac
22/17.

26 Bkz Hac,22/67-69.
27  Bakara, 2/62.
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Ancak Medine’ye hicretten sonra Yahudilerin Hz. Peygamber (s.a.s.)'e karst tavri,
beklentisinin aksine, tam bir hayal kinkhigy ile sonuglanacaktr.

Medine Donemi ve Miisliiman-Yahudi Birarada Yasama Tecriibesinin
Baslamasi

Mekke déneminde Muslimanlar, maddi ve manevi pek ¢ok zorluklar yasamus;
bazi Miisliimanlar i¢in Habesistan hicretleri bir ¢oziim olarak dastintlmiisti. Mekke de
yasanan baskilar dayanilmaz boyutlara ulaginca Mislimanlarin 6ntine yeni bir imkan
agimug; bu dénemin sonlaria dogru Akabe biatlar: ile Medine'ye hicret i¢in gerekli
zeminin hazirlanmasinin ardindan Mekke'den hicret hareketleri de baglamusti. Ashn-
da Akabe biatlarindan bir yil dnce Ebt Seleme el-Mahztimi (6. 4/625) ile baglayan
Mekkeli Miisliimanlarin Medine’ye hicreti, ilk Akabe biatinin gerceklesmesi (620) ile
planlt hale gelmisti. Hicrete kadar devam eden iki yillik siirecte (620-622) de Evs ve
Hazrec kabilelerinden Misliman olanlarin sayisi cogalmastyla hicret edenlerle birlikte
Medine'de 6nemli bir gii¢ olusmus bulunmaktayds. Yahudilerle iliskiler, Medine'de bu
hicretlerle birlikte baglamustir.

Eski adi Yesrib olan Medine, hicretin gerceklestigi donemde Hicaz'in en 6nemli
sehirlerinden biriydi. Hz. Peygamber’in adimi Tabe (veya Tayyibe) olarak degistirdigi
Medine'de® halk yerlesik hayat stirmekle birlikte, yonetim ve sosyo-kilttrel hayatta
kabile gelenekleri hakimdi. Kabileler seklinde yapilanan, her kabilenin kendi bagkan:
tarafindan yonetildigi sehirde merkezi bir otorite mevcut degildi. Hem Arap hem de
Yahudi kabilelerin her biri, kendi kabile bagkanindan bagka higbir siyasi otorite tani-
mamaktaydi.*

Hicretin ilk yillarinda Yahudiler Medine'de oldukea giicli idiler. Ehl-i Kitab olma-
lar1 sebebiyle Araplar tizerinde de 6nemli etkileri vardi*!

28  Bkz. Selahattin Polat, “Ebti Seleme el-Mahztimi”, DIA, X, 229.
29  Belazuri, Fiitih, s. 20.

30  Kabile baskanlarmin secilis tarzlart hakkinda fazla bir sey bilinmemektedir; ancak her kabile, halkin
toplanmasi ve gerekli goriildigii durumlarda kabile baytiklerinin nezaretinde toplandiklar: bir
mekanda kendi topluluklarini ilgilendiren konular: tartisip karara baghyorlardi. Bkz. Hamidullah,
Islam Peygamberi 1, 186; amlf, “Constitutional Problems in Early Islam’, Islam Tedkikleri Enstitiisii
Dergisi V/1-4 (1973),s.19.

31 Temizlik, goriislerine miracaat, kendilerinden bilgi ve gorgti 6grenmek veya uzun 6miirlii olmas
i¢in ¢ocuklarin yanlarina birakilmasy, sulama i¢in kuyu ve kanallarin agilmasy, savunma amagh
kalelerin yapilmas gibi etkiler, Yahudilerin Araplar tizerindeki sosyo-kiiltiirel etkilerinden sadece
bazilaridir. Konuyla ilgili olarak bkz. Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber'in Cagdagi Yahudilerin Sos-
yo-Kiiltiirel Hayatlarina Dair Bazt Tespitler’, ISTEM Dergisi 11 (2008), s. 35 vd.
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Hicretin ilk yilinda yapilan nifus sayiminda Mislimanlar sehir niifusunun sadece
yiizde on veya on beglik bir kismuni tegkil ediyordu.’> On-on bes bine yakin niifusa
sahip oldugu tahmin edilen sehrin kalanini ise msgrikler ile 6 ila 8 bin arasinda degisen
rakamla* Yahudiler olusturmaktaydi. Misliman niifus Hz. Peygamber'in sehre hicreti
tesviki ile zamanla artmustir.

Mekke donemindeki yukarida bahsedilen tarihsel arka plandan hareketle Hz.
Peygamber Medine'ye hicretten sonra herhangi bir strateji degisikligine gitmemistir.

Hicretten hemen sonra nazil olan ayetlerde diger dinler ve muntesiplerinden bah-
sedilirken, kendilerine olumlu misyon bigilmeye devam etmistir.** Bu stirecte Kur'an,
herkesin uyabilecegi asgari mistereklere ve dinin 6ziine vurgu yapnus, bu vurguda ilahi
din mensuplarinin bir arada baris icerisinde yasayabileceklerine 6nemle isaret etmistir.*

Bu sebeple Medine'de hicretle baslayan yeni dénemi, dini serbesti, hukuki ve
toplumsal diizenlemeler ile toplumun teskilatlandirlmas: baglaminda Mekke'de inen
ayetlerle farkl din ve kiltarlerle bir arada yasama vizyonu kazanan Hz. Peygamber'in,
bu vizyonu Medine'de pratige tasgimasi olarak degerlendirmek gerekir. Nitekim bu
distincenin bir eseri olarak Medine'de dini ve hukuki 6zerklik temelinde ¢ogulcu bir
toplumsal projenin hayata ge¢me imkani buldugu goralir.*

Hz. Peygamber hicretten sonra Yahudilerin kendisini kabul edip iman edecekleri
konusunda hayli umutlu idi. Zira Yahudilerin ger¢ek meziyetlerini asla inkar etmeyen
ve Medine'ye hicretin baglarinda nazil olan ayetlerde Israilogullari'nin secilmisligine
bir surede iki kez vurgu yapan Kur'an,”” Yahudilere son peygambere verecekleri destegi
de hatirlatmustir.™ Asirlarin getirdigi davranis kaliplarinin bir anda terki, eski inang ve
aligkanliklardan styrilarak yeni bir inang ve hayat diizenine (Islamiyet) intikalin zor

32 Hamidullah, Mecmii* atii'|-Vesdiki’s-Siyasiyye, Beyrut 1985, s. 64. Niifus sayiminun yapilis tarihi ve
nedenleri ile sayimda tespit edilen Mislimanlarin sayist hakkinda farkli rivayet ve degerlendirme-
ler meveuttur. M. Tayyib Oki¢'in konuyla ilgili nitelikli degerlendirmesi icin bkz. “Islamiyette Ilk
Niifus Sayim’, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1958-1959), s. 13-16.

33 Hamidullah, Medine'nin bu sirada niifusunun on bin civarinda (Islam Peygamberi, ], 183),Zeev A.
Maghen gibi Yahudi aragtirmacilar ise on bes bine yakin oldugu kanaatindedirler. Bkz. “Medina’,
EJd2 (Encyclopedia Judaica, Second Edition, ed. Fred Skolnik, Keter Publishing House: 2007), XIIL,
757.

34 Maide, 5/59, 69; Hac, 22/49-50.
35 Mesela Bkz. Bakara, 2/62; Maide, 5/59, 69.

36 Degerlendirme icin Bkz. Ali Bulag, ‘Asr-1 Saadette Bir Arada Yagama Projesi: Medine Vesikasi’,
Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, ed. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1994, 11, 179.

37  Bkz Bakara, 2/47,122.
38  Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, nsr. Mustafa Sakka ve dgr, Beyrut tsz, I, 555.
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olacagi ¢ok iyi bilindigi i¢in, Kur'an Yahudilere yol gostermek amaciyla bu gicliga
sabrederek ve namaz kilarak agmalarini® da tavsiye etmistir.*’

Ote yandan Hz. Peygamber, sehirde bir arada bans icerisinde yagamun temellerini
de atmaya ¢alisnustir. Ancak Hz. Peygamber'in biitiin olumlu ¢abalarina kargin, hicretin
ilk aylarindan itibaren koken itibariyle “Israilli olan Yahudiler” iliskilerde gerilimi tercih
etmislerdir. Bu gerilimin belli bash sebepleri sunlardur:

Son peygamberin Araplardan gikmasinin getirdigi kiskanglik ve secilmislik ku-
runtusu. Bu haset onlari;, Mekkeli miisriklerin sirkinin, énciisti olmakla éviindiikleri
ve tarih boyunca ugrunda pek ¢ok zuliim ve iskenceye katlandiklar tevhit inancindan
tistiin oldugunu sdyleyebilecek bir sapkinliga kadar gdtirmiistir. Ote yandan secil-
mislik anlayisi ve Araplara bakis da onlarin Araplardan ¢ikan bir peygamberi ve onun
getirdigi mesaji kabul etmelerinin dntinde psikolojik bir engel tegkil etmistir.*

Din adamlarinin Yahudi cemaatlerini son din ve peygambere yonelik tavir almaya
sevk etmeleri. Kur'an'da ideolojik saiklerle hareket eden bu din adamlarinin diinyevi
menfaatler ugruna Yahudileri yanhs yonlendirmeleri siddetle elestirilmistir.*

Giglu dini ve sosyo-kiltiirel gelenek. Stirgiin asirlarinda din adamlarinin olaga-
niisti gayretleriyle olusturduklar gelenek Yahudilerin yeni olusan Miisliman toplu-
ma kargi muhalefet direncini beslemistir. Hz. Peygamber'in ¢agrisina onlar “atalarinin
yollarindan ayrnilmayacaklar” seklinde cevap vermeleri, onlarin atalar mirasina sahip
cikmadaki bu tutuculuklarin gostermektedir.”

Ekonomik kaygilar. Hicretten 6nce sehrin ekonomik hayatina hakim olan Yahudi-
ler, sahip olduklari yegane pazar* sebebiyle sehrin ekonomisini sevk ve idare ediyorlards.
Miisliimanlara cephe almanin bir sebebi de meslekten tiiccar olan Muhacir sahabilerin
sehrin ekonomik hayatinda etkin olmaya baglamalar idi.

Yahudiler yukarida sayilan bu sebeplerden dolay: hicretin ilk aylarindan itibaren
once halki siipheye dustrerek kararsizlari etkilemeye, daha sonra toplumu kin ve dis-
manlikla doldurmaya ve nihayet Maslimanlara dil uzatarak hile ve tuzaklar kurmak

39  Bkz Bakara,2/4S.

40  Fahreddin Razi'nin bu yorumu icin Bkz. Mefitihu I-Gayb, Beyrut 1421,/2000, I11, 46.

41 IbnHisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 564.

42 Bakara, 2/79.

43 Bakara, 2/170; Maide, 5/104.

44 Medinedeki Yahudi pazartigin bkz. Semhadi, Vefiu 1-Vefd bi Ahbdri Dari’l-Mustafd, nsr. Muhammed
Muhyiddin “Abdilhamid, Beyrat 1984, 1, 747; TV, 1238; M. J. Kister, “Peygamber’in Pazarr’, trc.
Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2002), s. 28-29.
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suretiyle ortadan kaldirma seklinde bir strateji takip etmislerdi. Bu durum, Yahudilerin
hicretten itibaren birarada yasama iradesi igerisinde olmadiklarini da géstermektedir.

Kur'an'in farkl ayetlerindeki elestirilerden de anlagildigs tizere,” Muslimanlarin
biitin olumlu tavirlarina ragmen olumsuz tavir alan Yahudiler, miinafiklar: da devreye
sokarak topluma nifak tohumlari ekme, inen vahiyler konusunda zihinleri saptirma,
Mislimanlara tuzak kurma, onlar1 aldatma, tezgah pesinde kosma, kin besleme, inkar
etme ve ¢eliskiye dustirme gibi kaotik ortam olusturmaya yonelik degisik eylemleri
gerceklestirmekten de gekinmemiglerdir. Yahudilerin Medine'de yeni kurulmakta olan
[slam toplumuna kars: bir diger tehlikeli tutumlari da, Miisliimanlar arasinda Islam
oncesi donemde meydana gelen bir takim olaylar: giindeme getirerek onlari birbirine
distirme girisimleri idi.

Bu gerilimli sirecte Yahudilerin bitin olumsuz tavirlarina kars: sabir ve kararli-
likla akillica siyaset takip eden Hz. Muhammed, hicretten sonra takip ettigi bu bilingli
siyasetle Yahudilerin Medine'deki siyasi, ekonomik ve kiltarel hakimiyetlerini kirmaya
kargt bir dizi tedbir almisti. O'nun (ass.), Yahudilerin sehirdeki giiciinii kirmaya yonelik
aldig1 tedbirlerden bazilari sunlardir:

Hz. Peygamber, hicretten hemen sonra, kaynaklarimizda “es-Sahife” “el-Kitab™

veya “sulh anlasmasi” anlaminda “Miivadea™ olarak adlandirlan ve giniimiizde Me-
dine Vesikasi, Medine Anayasasi veya Medine Sozlesmesi olarak sohret bulan* bir
toplumsal sozlesme ile Yahudileri hukuksal agidan kayit altina alarak siyasal anlamda
Mislimanlarla ortak hareket etmeye mecbur birakmustir. S6z konusu vesikada yer
alan sartlara gore Yahudiler kendi dinlerini 6zgiirce yasayabilecek, anlasmazliklarini en

45 Mesela Bkz Bakara, 2/47-53, 55, 58-59, 61-80, 83-85, 87-93,99-101.

46 Vakadi, el-Megizi 1, 176.

47 Belazuri, Ensabiil-Egrf, nsr. Muhammed Hamidullah, Kahire 1959, 1, 286. Kaynukaogullari ile
yapilan anlasma ve bu terimin kullanimi iin bkz. Ibn Sad, Tabakat, 11, 29.

48  Sozlesme metninin kendisini bizzat “es-Sahife” “el-Kitab” olarak adlandirmasi dikkat ¢ekicidir. Yazili
bir vesika niteligini gosteren bu isimlendirme bizzat Vesika'da 2 kez, vurgulandig gibi (bkz. madde
1 ve 47); belgenin sonraki boliimlerinde bu sézlesmeye 8 kez de sahife (suhuf) (yaprak, belge,
yazili kanun) seklinde (bkz. madde 22,37, 39, 42 [2 kez], 46 [3 kez]) gondermeler yapilmustir.
Kur'an'da, sahife (suhuf) kelimesinin Kur'an'i bizzat kendisi (Abese, 80/13; el-Beyyine, 98/2-3)
ve 6nceki peygamberlere indirilen kutsal metinler (ilk sahifeler) (Taha, 20/133; Necm, 53/36-
37; A’1a, 87/18-19) icin de kullanilmast dikkat gekicidir. Vesika'ya énemi vurgulamak amaciyla
bilingli sekilde secildigi anlasilan bu terimin (degerlendirme i¢in bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi,
I, 191), “Ibrahim ve Mtisi'mn suhufu” (Necm, 53/36-37; “Al, 87/19) seklinde Kur'an'daki bir
baska kullanimunin olmas: da dikkat ¢ekicidir. Bunlarla Vesika'ya Yahudilerin kendi kiiltiirlerindeki
terimlerle de vurgu yapilmus goziikmektedir.

166



(LK DONEM ISLAM TOPLUMLARINDA BIRLIKTE YASAMA TECRUBESI .g%{é)—
logum

iist yargt merci olarak Hz. Muhammed'e (s.as.) gotiirebilecek, Miislimanlar aleyhine
misriklere veya onlarin mittefiklerine yardim ya da yataklik etmeyeceklerdi.”’

Hz. Peygamber'in Yahudilere karsi gelistirdigi bir diger tedbir de ekonomik sa-
hada olmustur. Hicret sirasinda sahip olduklari pazar (Sitku Beni Kaynuka) ile sehrin
ekonomisine Yahudiler hakimdi. Hicretin ilk aylarinda zellikle Mekkeli Miislamanlar
(Muhacirler) bu pazari kullanmiglardi. Ancak Hz. Peygamber Yahudi pazarma alterna-
tif bir pazar kurmus, ticareti canlandirmak amaciyla pazar vergilerini de kaldirnusti. Bu
durum Misliman ticcarlarin da bagarih tesebbusleriyle zamanla Yahudilerin ekonomik
guglerinin kirilmasi ile sonuglanmugtur.

Hz. Peygamber'in Yahudilere kargi basanisinda en dikkat ¢eken yon ise, Yahudilerin
o giine kadar Araplar tizerindeki psikolojik ve sosyo-kiiltirel etkilerini kirmaya yonelik
gayretleridir. Hz. Peygamber emir ve tavsiyeleriyle elbise seciminden tirag bigimine, iba-
det seklinden gtinliik hayattaki davrams kaliplara kadar her konuda farkl bir toplum
(immet) olusturmaya gayret etmis ve bunu da bagarmustur.

Gelisen siirecte bahsi gegen bu dini, siyasi ve sosyo-ekonomik sebeplerden 6tiiri,
Yahudilerin takip ettigi gerilimli siyaset, onlarin Kaynukaogullar ve Nadirogullari'n-
da oldugu gibi ya Medine'den sirilmelerine ya da Kureyzaogullari'nda oldugu tizere
oliimle cezalandinlmalarina sebep olmustur.”

Mliskilerde Esas: Bariscil ve Medeni Olunmasi

Hz. Peygamber doneminde Miisliman-Yahudi birarada yasama tecriibesi agisin-
dan olumsuz iliskiler istisnadur. Yukarida sebepleri detaylica siralanan bu olumsuzluk-
lar, koken itibariyle Israilli olan ti¢ Yahudi kabilesinin, dini, siyasi ve sosyo-ekonomik
dartityle baslattiklar: gerilim politikasinda bir arada yasama konusunda iyi niyetli

49 Vesikanin metni giinimize kaynaklarmuzda bir batiin halinde intikal etmis bulunmaktadir. Vesika
ilk ddnem kaynaklardan Ibn Hisam, Ebu *Ubeyd Kasim b. Sellam ile Ibn Zenceveyh tarafindan
tam metin halinde nakledilmis; sonraki dénem kaynaklara da alinmustir. Bkz. Ibn Hisam, es-Sire-
tu'n-Nebeviyye, 1, 501-504; Ebt “Ubeyd, Kitab'ul-Emvdal, thk. Halil Muhammed Hiras, Beyrtt tsz, I,
260-266; Ibn Zenceveyh, Kitdbu'l-Emvdl, thk. Sakir Zeyb Feyyad, Riyad 1406/1986, 11, 466-473.
Arapga tenkitli negri Hamidullah tarafindan yapilan Vesika'ya ilk defa dikkat ceken ise Alman Li-
teryan Miistesrik Julius Wellhausen (1844-1918) olmustur. Bkz. Bkz. Hamidullah, Mecrmuatii l-ve-
saikis-siyasiyye, s. 57-64. Vesika, giiniimiiz Tiirkgesinde ise M. Hamidullah'in iki ayr1 eseri (Bkz.
Islam Peygamberi 1,205; amlf, “Medine'de Kurulan {lk Islam Devleti'nin Esas Teskilat Yapist ve Hz.
Peygamber'in Vazettigi Yeryiiziinde Ik Yazili Anayasa’, Islam in Hukuk llmine Yardimlary, der. Salih
Tug, Istanbul 1962, 5.22-28) ile Salih Tug'un Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri (Istanbul 1969,
s.31-40) adl eserinde verilmistir.

50 Bkz Buhari, Buyt, 1,49.
S1 Buhar, Megizi 14; Vahidi, el-Vasit, 1, 134,222.
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hareket etmemelerinden kaynaklanmigtir. Kaynaklarda Maslimanlarla ayni toplumu
paylasmanin geregi olarak medenti iligkiler igerisinde olan Yahudilere dair pek ¢ok 6r-
nek vardir. Esasen Medine'de hayatin akisi da bu yonde olmustur. Hz. Peygamber'in
hayatta oldugu on yillik Medine déneminde Yahudilerle yasanan catisma hali, birkag
ay1 gecmemektedir. Kalan aylar ve yillarda ise iliskiler herhangi bir problem olmadig
igin hep baris ve anlayis igerisinde stirmistiir.

Ote yandan Medine'de birarada yasam baglaminda Ensar’la baglantili olarak Ya-
hudilerle iliskilerin farkl bir bagka boyutu daha vard.

[slam éncesi Medine'de, daha sonra Ensar olarak isimlendirilecek Araplar Yahudi
kabilelerle Cahiliye déneminde yaygin olan “civar” ve “hilf” adi verilen ittifaklar kur-
muslard1** Evs ve Hazrec'in zamanla gticlendigini géren ve bu durumdan endise duyan
Yahudiler, bunlarla yaptiklart ittifaklart zaman zaman askiya alsalar da, igbirlikleri [slami
doneme kadar devam etmistir.>® Bu ittifaklar donemsel olarak degisebilmistir de. Me-
sela, Nadirogullari, Bu"is savagindan énce Kurayzaogullar: ile birlikte Evs kabilesiyle
ittifak kurmus; ancak daha sonra buittifaktan ayrilarak Hazrec kabilesi ile mittefikligi
tercih etmisti. Kurayzaogullari ise Evs ile ittifakina devam etmisti.**

Hicretten sonra, Medineli Misliimanlar (Ensar), Islam éncesi dénemden beri
devam eden bu dostlugu, eskiden oldugu gibi, yine devam ettirmek istediler. Ancak
Yahudiler ve onlarin kigkirtmasiyla iclerinde Yahudi kokenli de olan Miisliman go-
rantimla minafiklar, géraniste dost gibi davransalar da, firsatlar hep Mislimanla-
rn aleyhine degerlendirme egiliminde olmuslardi. Bunlar, Mislimanlar hakkinda,
Misliiman dostlarindan edindikleri bilgileri musriklere ulagtiryorlardi. Bu sebeple
Muslimanlarin iyi niyetli iliskilerine ragmen, Yahudiler ayni niyeti tasimiyor, iyi niyetli
hareket etmiyorlardi. Hatta butiin bunlara ragmen, Mislimanlar ierisindeki bazi iyi
niyetliler, dostluklarini devam ettirmek istemislerdir. Bunlar arasinda zor dénemlerinde
kendilerine yardim edebilecekleri umuduyla Yahudi dostlaryla irtibatlarin strdiirmek
isteyenler de vardi. Ancak gelisen siirecte yasanan olumsuzluklar tizerine bu iliski ve
dostluklarin gézden gegirilmesi zorunlu hile gelmistir. Misliimanlardan Yahudilerle
ileri derecede dostluklar olanlar,* kendilerinin iyi niyetine karsin Yahudilerin onlar
sevmedigi ve stirekli olarak Miisliimanlara karsi bir kin ve bugz icerisinde oldugu hatur-

52 Ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, nsr. Fehim Muhammed Seltat, Cidde 1399, 1,459.
53 Semhadi, VefiuLVefi, 1, 177.

54 Hamidullah, [slam Peygamberi 1, 184; Lecker, “Nadir, Banu I, EJd2, XIV, 725.
S5 Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 5S8.
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latilarak®® Muslimanlara ulasacak herhangi bir nimet ve ferahligin Yahudileri tzdugt
belirtilmis ve bu tir durumlar kargisinda uyanik olunmas emredilmistir.”’

Kur'an, bu dostlugun sinirlarini da gayet realist ve medeni bir bigimde ¢izmis-
tir: Mislimanlarla alay eden, Islamiyet'i eglence ve oyun haline getiren Yahudilerle
arkadashg kesmek ve kendilerine gelip iman ettiklerini soyleyen sozde Misliiman
Yahudilere karsi ise uyanik olmak.**

Kur'an'in dost edinme yasagy, onlarla irtibat kurma ya da ayni toplumu paylagma-
nin oniinde bir engel de teskil etmemistir. Yasaklanan dostluk, Maslimanlarin kendi
toplumlariyla ilgili Misliimanlari zor duruma diistirecek stratejik bilgileri, Yahudi dost-
larla paylasmamaya yoneliktir.

Kur'an'da Mislimanlara karsi dasmanca tavir almayan 6zelde Yahudi, genelde
ise diger gayrimislimlerle beseri miinasebetlerin iyi niyet Gzere yuratilmesi, onlara
iyilik edilmesi ve her seyden 6nemlisi de onlara adaletli davraniimasi emredilerek bu
davranigin Allah'in nzasina uygunluguna ozellikle isaret edilmistir.” Dostluk konusunda
temel 6l¢t, Yahudilerin Msliiman arkadaglarina yonelik tavirlarindaki samimiyettir.

Kur'an rehberliginde Yahudilerle iliskileri gayet realist bir temele oturan Hz. Pey-
gamber, Mislimanlarla birlikte yasama niyet, tutum ve davrans igerisinde bulunanla-
riyla gayet medeni iligkiler igerisinde olmustur. Kaynaklarimizda bununla ilgili degisik
pek ¢ok érnek bulunmaktadur.

Kur'an'da halis niyetle ibadet eden Yahudilerin bu samimiyetleri ovillmis; harama
el uzatmayanlar ise takdir edilmistir.*”

Hz. Peygamber'in vefat edinceye kadar Medine'de kalan ¢ogu Yahudi ile iyi ilis-
kiler igerisinde oldugu bilinmektir. Hicretin 11. (632) yilinda vefat ettiginde Hz. Pey-
gamber'in zirhi, Medine'de tiiccarlik yapan Ebu’s-Sahm isimli zengin Yahudiden 30 sa’
miktarinda aldigs arpa karsihginda rehin durumda idi. Zirh, vefatindan sonra Hz. Eba
Bekir tarafindan borcu édenerek satin alinmust1.®" Ebir's-Sahm, Kurayzaogullari'ndan

56 Ali ‘Imran,3/118-119.
57 Al “Imran, 3/120.

58  “Eyiman edenler! Ne dininizi alay ve eglence konusu yapan sizden énce kendilerine kitap verilen-
leri, ne de diger kfirleri dost (ve tizerinize yonetici) edinmeyin. Miimin iseniz, Allah'in bu buyruk-
larina karst gelmekten sakinin” (Maide, 5/57). Bkz. Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 568-569.

59  Mimtehine, 60/8.
60  Alilmran, 3/110-115; Araf7,/168-170.

61 Buhari, Biya" 14, Cihad 89, Megazi 86; Mislim, Miisakat 124-126; Tirmizi, Biaya* 7; Nesai
Biiya" 58, 83; Ibn Mace, Ruhtin 1.
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baz1 esir dindaglarini satin alip azat eden duyarli bir Yahudi idi.** Hz. Peygamber'in,
cemaat duyarhligi ile hareket eden bu tir Yahudilerle ¢ok rahat bir sekilde irtibat kur-
dugunu goriiyoruz.

Kaynaklarimizda Musliman olmasa da ahde vefa gosteren, verdigi soze riayet eden
Yahudilere dair de bilgiler yansimustir. Mesela, kabilesi Kurayza'mn ihaneti nedeniyle
bunu, Vesika'da belirtilen sartlara aykirt davranmak ve dogruluktan ayrilmak olarak
degerlendiren “Amrb. St d4’ gibi bazi Yahudiler, Misliman olmasalar da, Medine'yi
terk etmislerdi.®®

Hz. Peygamber'in biitiinciil yasanundan etkilenen Yahudiler de vardi. Mesela, Hz.
Peygamber’in, Nadirogullari ndan “Yahudilerin hayirhsi” olarak tamimladigi Muhay-
rik (6.3/625), ilmin geregine ve adaletin erdemine sonuna kadar bagh kalarak buna
uygun davrannug ve Uhud savaginda yaralamp vefat etmeden 6nce bahgelerini Hz.
Peygamber’e vasiyet etmisti.**

Serhlerde “Cebriil'i neredeyse komsuyu komsuya mirasci kilacak sandim” hadi-
sinin® Yahudi bir komsuya iyilik yapilmasi nedeniyle varid oldugu belirtilir.*

Dagitilmak tzere Hz. Peygamber'e getirilen sadakadan kendisine de verilmesini
isteyen bir Yahudiye “Miislimanlarin sadakasindan sana bir sey diismez.” diyen Hz. Pey-
gamber, “Onlari hidayete erdirmek senin vazifen degil” ayetiyle®” uyarilmug; bunun tizerine
Hz. Peygamber (s.a.s.), Yahudiyi cagirarak kendisine yardimda bulundugu gibi,** Miis-
laman olmadiklari i¢in Yahudi fakirlere yardim etmeyeceklerini dile getiren miiminleri
de uyarmust.”

62 Vikdi, EZ-Megdzf, 11, 522-523.

63 Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 11,238-239.

64 Bkz. [bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1, 518; 11, 88-89. Savagin baglamasindan bir sire sonra yarala-
nan Muhayrik, mallarinin tamamini Hz. Peygamber’e vasiyet etmis, daha sonra da sehit olmustur.
Mallari igerisinde etraft duvarla ¢evrili bu bahgeler vardi. Bunlar Meyseb, Safiye, Delal, Hiisna,
Berka, “Avafile Esi Hz. Mariye'nin kaldigs Megrebetii Ummii Ibrahim adinda idi. Bkz. Belazuri,
Futthu'|-Buldan, s. 28.

65 Buhari, Edeb 28; Miislim, Birr 140-141; Tirmizi, Birr 28; Ibn Mace, Edeb 4.

66 Nevevi, Riyiziis-Salihin: Peygamberimizden Hayat Olgiileri, trc. ve serh M. Yasar Kandemir-Ismail L.
Cakan-Rasit Kiiciik, Istanbul 2001, 11, 395.

67  Bakara,2/272.

68  Bkz. Kurtubi, el-Cami" li-Ahkami'l-Kuran, nsr. Ahmed el-Berdtni-Ibrahim Etfeyyis, Kahire
1384/1964, 111, 337.

69 Salebi, el-Kegfu ve'-Beyan, ngr. Ebt Muhammed b. “ Asar, Beyrat 1422/2002,11,274; Begavi, Me “d-
limu't Tenzil fi Tefsiri’ -Kuran, ngr. - Abdurrezzak el-Mehdi, [yy.] 1420, 1,376; Beyzavi, Envéru't- Tenzil
ve Esrdru't-Tevil ngr. Muhammed “Abdurrahman el-Mer “agli, Beyrtit 1418,1, 161.
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Hz. Peygamber'in, Medine'nin giineydogusunda yasayan Yahudi Ureydogullari'na
her hasat mevsiminde onar vesk bugday ve arpa ile elli vesk hurma™ ya da kirk vesk gida™
yardiminda bulundugu, zaman zaman bu Yahudilerle hediyelestigi de bilinmektedir.

Hz. Aige'nin yanina sik sik gelip giden bir Yahudi kadinin oldugu ve onun kabirde
azap olacag seklindeki bilgiyi ilk defa bu Yahudi kadindan 6grendigi belirtilir.”

Kendilerine “Yerhamiikiimullih” (Allah size merhamet etsin) seklinde dua edecegi
umuduyla Hz. Peygamber'in yaninda yapmaciktan aksiran Yahudilerin oldugu bilin-
mektedir. Hz. Peygamber onlarin bu tutumlarina ragmen “Yehdikiimullah ve yuslihu ba-
lekiim” [ Allah size hidayet versin ve sizi1slah etsin] seklinde mukabele de bulunmugtur.”

Hz. Peygamber'i (as.) taciz icin “selam” (es-seldm) yerine “6lim” (sdm) temenni-
sinde bulunan™ Yahudilerin varhig da bilinmektedir. Hatta Hz. Peygamber bu durumda
dahi onlarla beseri miinasebetlerini kesmemis, arkadaslara kesmelerini de emretme-
mistir. Ancak Yahudilerin herhangi bir kelime oyununa gelmemek i¢in sahabesini “Kitab
ehli size selam verirse, onlara: ‘ve “ aleykiim’ seklinde mukabele edin” seklinde uyarmugtir.”

Hz. Peygamber'in hasta olan Yahudi komgularini ziyaret ettigi,”® yanindan gecen
bir Yahudi cenazesi igin ayaga kalktigi da kayitlara ge¢mistir. Gegen cenazenin Yahudi
cenazesi oldugu hatirlatiinca Hz. Peygamber “Olsun! O da insan degil mi, o da bir can
tagimuyor mu?” diyerek” insana verdigi degere dikkat gekmistir.

Ote yandan Medine'de bazi Yahudilerle yasanan olumsuz iliskiler, ilk fetihlerle
genisleyen Islam diinyasinda hakimiyet altina alinan yeni Yahudi cemaatlerine hicbir
surette yanstmamustir. Miisliimanlar, Medine'deki olaylary, Yahudilerin Isa'ya karsi tu-
tumunu bahane eden Hristiyanlar gibi, bir kan davasina dontstirerek ebedi dilsmanlik
konusu héline getirmemislerdir. Bizans ve Sasani devletlerinde istisnadan ziyade bir

70 Konuylailgili belge Muhammed Hamidullah tarafindan yaymlanmustir. Bkz. Mecma “atu’l-Vesai-
ki’s-Siyasiyye li'l-* Ahdi'n-Nebevi ve |- Hilafe, Beyrtit 1985, 5. 98-99 (20. Belge). Ayrica Bkz. amlf.
Islam Peygamberi, 1, 589. 1 vesk bir deve yiikiine veya 60 sa) 1 sa’ise takriben 4 kg.a tekabiil etmek-
tedir. Bkz. Hamidullah, “Hz. Peygamber Zamaninda Biitge Esaslart ve Vergi Tahsili’, Islam m Hukuk
[lmine Yardimlary, der. Salih Tug, Istanbul 1962, 5. 73.

71 Makrizi, Imtd ‘u'l-'Esma ', ngr. Muhammed * Abdulhamid en-Nemisi, Beyrat 1420/1999, 11, 5.
72 Ibn Kesir, Tefsiru-Kurani'l-* Azim, Beyrtit 1991, 1V, 86.
73 Bkz Ebti David, Edeb 93; Tirmizi, Edeb 3.

74 Mucihid b. Cebr, et-Tefsir, nsr. Muhammed “Abdu’s-Selam Eba'n-Nil, Misir 1410/1989, 1, 650;
Buhari, Edeb 35, Isti’zan 22; Mslim, Selam 10-12.

75 Buhari, Isti'zan 22, Mirteddin 4; Mislim, Selam 6-9.
76 Buhari, Cenaiz 80, Merda 11; Ebt Davad, Cenaiz 2.
77  Buhari, Cenaiz 49; Miislim, Cenaiz 24.
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kural gibi basky, zuliim ve iskence ¢eken Yahudiler, fatih Misliimanlart mesihi cogkuyla
kurtaric kabul etmislerdir.

Hz. Peygamber doneminde baslayan, Hulefa-yi Rasidin ile hizlanip Emeviler
déneminde zirveye ulasan fetihlerle, 0 donem diinyasinin biiyik bir béliimii Islam
hakimiyetine girmisti. Yeni idarede Yahudiler ne diinyadaki pisligin ve dejenerasyonun
kaynag gorilmiis ne de dini hayatlarini yasamalari ya da bayramlarini kutlamalari ya-
saklanmust1. “Zimme” ad1 verilen bir “teminat”la hukuki statii kazanan Yahudilere din,
dil ve kalttr hiirriyeti tamndigs gibi, kendilerinin can ve mal emniyeti de saglanmust1.

Orta Cag dinyasindaki Yahudi cemaatlerinin cogunun Atlas Okyanusu'ndan Orta
Asya iclerine kadar uzanan genis cografyaya hakim olan Islam idaresinde yasamasi,
[slam hoggoriisiiniin en somut tarihi ve sosyolojik delilidir. O dénemde diinyanin di-
ger yerlerinde de Yahudiler vardy; ancak Yahudi niifusunun biiyik cogunlugu Islam
diinyasinda, Mislimanlarin hakimiyetinde yastyordu.

Son bir not ile tebligi bitirmek istiyoruz. Bir arada yasama ortaminin kolaylastig
guniimiizde kimlikler “6teki” tizerinden degil, maalesef “dtelenme” tizerinden insa edil-
mektedir. Bati'da son donemlerde baglayan “Islamofobi’, gercekte “Islam diigmanlig”
giderek yukselis kazanmaktadir. Birarada yasama tecrtibesi bir ytizyildan geriye gitme-
yen Batili tllkelerde yasayan Miislumanlar, Yahudiler ve diger din ve inan¢ mensuplar
“entegrasyon” adi altinda “asimilasyon” tehlikesi yasamaktadurlar.

Insanlara kendi din ve killtiirlerine uygun yasam ortami hazirlama yerine kendi
yasam bicimini vazgegilmez bir tarz gorerek dayatan Batili ilkelerde bu anlayss, kiltirel
ayrimeilik, tahammulstzlik, nefret, irkilik ve diismanhigi da beraberinde getirmektedir.
Son dénemlerde Almanya'da sik¢a giindeme gelen PEGIDA 8rneginde oldugu gibi,
otekine diismanlikta orgiitlesmeye gidecek kadar tehlikeli bir boyut da alabilmekte-
dir. Bu manzarada elbette Batili tilkelerde yasayan Miislimanlara da 6nemli gorevler
dismektedir. Hatta boyle bir tehdit, yeni ve érnek bir Masliman toplum insa etme
yolunda firsat olarak da diisiintlebilir. Hz. Peygamber'in sinnetine uygun yasamla fiili
teblig, Mislimanca yagsamla etkin temsil, haklar baglaminda biling ve magduriyetleri
kurallar icerisinde ¢6zmeye calisan topluluklar hiline dontsebilir.

Oyleyse boyle bir dénemde Miislimanlar Hz. Peygamber déneminin ruhuna
uygun strateji ve bu ruha uygun gelistirilecek modern metotlar ile nitelikli bir toplum
haline gelme gayreti icerisinde olmaly, Batili iilkeler ise, Islam diinyasinda “bir arada
yasama’ tecribesinden istifade ile yukarida soz konusu edilen kotical gidisat igin ytz-
yillardan beri demlenen bu tecriibeden istifade etmelidir.
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OTURUM BASKANI - Evet, Nuh Arslantas Hocamiza ¢ok tesekkur ediyo-
rum, Medine'de Yahudilerle bir arada yasama tecriibesini bize aktardi, ok gtzel bir
calisma olmus, ingallah yayinlaninca hep birlikte istifade edecegiz.

Simdi de, Yrd. Dog. Dr. Cahit Kara Hocamiz ilk donemde Mectsilerle iligkiler
konusunu bize anlatacaklar.

Hocam buyurun.
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ILKDONEM iSLAM TOPLUMLARINDA MECUSILERLE
BIiRLIKTE YASAMA ORNEKLERI!

Yrd. Dog. Dr. Cahit KARA
Abant Izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Giris

610 yih Ramazan ayinda Mekke sehrinde Islam’i teblig etmeye baslayan Hz. Pey-
gamber, 628 yilinda gergeklestirilen Hudeybiye Baris Antlasmasi'ndan sonra mesajin
Arabistan topraklartyla siurli tutmamus, siyasi ve asker faaliyetleriyle civar devletlere de
ulagtirmugtir. Bundan sonraki siirecte Islam’in siyasi hakimiyeti altina giren Yahudi ve
Hristiyanlar gibi farkli dinlere mensup halklar ayni zamanda Islam'i mesajiyla da mu-
hatap olmustur. Iste bu diger din mensubu kitleler arasinda Mectsiler de bulunmaktadir.

Islam'in ortaya ¢iktigt donemde Arap yarimadasinda ve Sasanilerin birer vilayeti
konumundaki Irak, Bahreyn, Ummaén ve Yemen'de ¢ok sayida Mecusi ntifus vardw.
Dolayisiyla buralarda az sayida da olsa yerli Araplardan Mecusi dinine mensup insanlar
bulundugu gibi; ticaret, askerlik, vb. esitli sebeplerle buralara yerlesmis Iran kokenli
Mectsiler de vardi. Bununla beraber kadim dénemlerden beri iran'in milli dini karak-
terine biirtinen Mectsilik daha ¢ok orta Asya dahil Iran cografyasinda yayilma imkéan
bulabilmisti. Hz. Peygamber zamanindan itibaren bu genis Mectisi cografyada fetih ha-
reketlerinde bulunan Miisliimanlar mezkur bolgelerdeki halklari yapnus olduklar: barig
antlasmalari cerevesinde hakimiyetleri altina almiglardir. Binlerce yillik kadim devlet
gelenegine sahip Mectsilerin, devletlerini kaybedip siyasi bir erkten mahrum kalmala-
riyla hukuki konumlari ne olmustur? Dinlerinin inang ve rittellerini icra, dtegkedelerini
muhafaza edebilmisler midir? Yahudi ve Hristiyanlara taninan dini ve hukuki hiirriyetler

1 Adi gegen teblig Islam Cografyasinda Mectsiler (Emevilerin Sonuna Kadar) adli kitabimizin
ozetlenmis halidir; bkz, Cahit Kara, Islam Cografyasinda Mecsiler (Emeviler'in Sonuna Kadar),
[stanbul 2015.
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kendilerine de taninmug midir? Hakimiyetine girdikleri Mislimanlarla sosyo-kiltirel
ve ekonomik iligkileri hangi mecrada gelismistir? Yuzyillarca tizerinde yagadiklar ata-
larinin topraklarinda yagamaya devam mi etmisler yoksa tehcire mi zorlanmuglardir?

Biz bu ¢alismamizda yukaridaki sorular gergevesinde zaman bakimindan Emevile-
rin sonuna kadar Islam cografyasinda meskiin Mectisilerin hayatin cesitli alanlarindaki
yerlerini tespit etmeye yonelik gesitli ornekler vererek gostermeye ¢alisacagiz.

1. Hz. Peygamber Déneminde Meciisilerle iligkiler

Islam éncesinde Hz. Peygamber’in Mecusilerle dogrudan bir temast olduguna
dair kaynaklarimizda herhangi bir bilgiye rastlayamadik. Bununla beraber, Nevfel b.
Abdimenaf in Irak topraklar igin Sasani Kisrasindan ticaret serbestisi imtiyazini almasi®
cergevesinde Mecusi bolgelere yapilan ticari seyahatlar ve Mekke'de nazil olan Hac
suresi 17. ayetinden’ Hz. Peygamber’in ve en azindan Kureys'in Mectsi toplumun
inang ve gelenekleri hakkinda bilgi sahibi oldugunu anlayabiliyoruz. Ayrica, Mekke'de
Hz. Peygamber'in muhaliflerinden Nadr b. Haris el-Kelede'nin, Hire sehrinden Fars
efsanelerini 6grenip Mekkelilere anlatmast da bu durumu destekler niteliktedir.*

Hz. Peygamber'in Mectsilerle dogrudan ilk temast Hudeybiye Barisi sonrasinda
hicri 6. yilin son ay1 Zilkade ve 7. yilin ilk ay1 Muharrem'de ¢evre devlet baskanlarina
gondermis oldugu Islam’a davet mektuplart ile baglamustir. Bu cergevede Hz. Peygam-
ber, Iran Kisrast I1. Hiisrev Perviz (590-628)e de bir mektup gndermistir. 1. Hiisrev
Perviz mektubu yirtmis ve Yemen'deki valisi Bazan'a bir mektup yazarak Hz. Peygam-
ber'in kendisine gonderilmesini emretmistir. Iki gdrevlinin gelip Yemen valisinin mek-
tubunu kendisine vermeleri tizerine Hz. Peygamber onlari Islam’a davet etmis ve bir
gun sonra da Kisrdnin 6ldaraldagani onlara haber vermistir. Gergekten de Kisra, 27
Subat 628'de oglu Sireveyh tarafindan 6ldurtlmastir. Bu gelisme tizerine Bazan ve
etrafindakiler Masliman olmusglardir? II. Hiisrev Perviz'in dldtrilmesinden sonra uzun

2 Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensabu l-esrdf (tah. Sitheyl Zekkar — Riyad Zerkayt), I-XII1,
Beyrut 1996, 1, 66; Ya'kibi, Ahmed b. Ebi Ya'kub b. Ca'fer, Tarihu'lYa'kiibi, (t2'lik, Halil Mansur),
[, Beyrut 1999, 1, 209; Muhammed Hamidullah, “Tlaf, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 63.

3 ‘Dogrusu, inananlar ve Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar, Mecusiler, ortak kosanlar arasinda, kiyamet
gini Allah kesin hitkim verecektir. Dogrusu Allah herseye sahittir” Hac, 22/17.

4 Ibn Hisam, Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-Sireti n-Nebeviyye, (tah. Mustafa es-Sakka ve ark.),
[-IV, Beyrut trz, I, 300; C.E. Bosworth, “Iran and The Arabs Before Islam’, The Cambridge History
of Iran, (ed. Ehsan Yarshater), Vol. 11I(1), London 1983, 610-611.

S Ibn Sa'd, Muhammed, et-Tabakatii I-kiibra, (Riyad Abdullah Abdulhadi), I-VIII, Beyrut 1996, 1,
125; Taberi, Ebit Ca'fer Muhammed b. Cerir, Tarihu'l-rusul ve'l-miilik, (tah. Muhammed Ebi'|-Fazl
Ibrahim, I-XI, Beyrut trz,11, 654; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (ter. Salih Tug), L,
[stanbul 19931, 357; [brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2001, 249-250.
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bir stire Sasani tahti sitkiin bulamamugtir. Stiphesiz Hz. Peygamber, Sasanilerin i¢inde
bulundugu bu siyasi buhran dini ve siyasi agidan degerlendirerek Bahreyn, Umén ve
Yemen'deki Sasani idarecilerine mektuplar yazmus, onlar: ve halklarini Islam’a davet
etmis ve kan dokmeksizin mezkar bolgeleri Islam devletinin biinyesine dahil etmistir.

Yemen topraklarindaki gayrimislimler Yahudi, Hristiyan ve Mectsilerden olus-
maktayd1.® Belaziri rivayetlerinde Hz. Peygamber'in erkek olsun kadin olsun ergenlik
cagina ulasan Hecer ve Yemen halkinin Mecusilerinden cizye aldiginy, bir dinar veya
bunun kargihg meafir kumasg: nispetinde cizye alinmasini sart kostugunu belirtir.” Ri-
vayetlere gore Hz. Peygamber, ti¢ yiiz kisilik niifusa sahip Hecer Mecusilerinden tg
yiiz dinar cizye almigtir.®

Sasani niifuzu altindaki Bahreyn bolgesi ve Dogu Arabistan topraklarinda Me-
ctsilik yaygin olsa da buradaki meskiin Araplar arasinda pek de itibar gormemistir.?
Bununla beraber kaynaklarimizda ¢ok az sayida da olsa bolgede meskan bulunan
Temim kabilesine mensup Zirare b. Ades, oglu Hacib b. Zirare, Akrd’ b. Habis ve
Veki’ b. Hasan'in dedesi Ebti Sud gibi Mectsiligi kabul etmis bazi kisilerin adlar zik-
redilmektedir.'” Hz. Peygamber zamaninda Sasanilerin bolgedeki Araplar tizerindeki
valisi Munzir b. Sava idi."! Bolgede Araplar ile birlikte Mectsi, Yahudi ve Hristiyanlar
dayasamaktaydilar." Hz. Peygamber Zilkade 8 / Ocak 630°'da Ci'rane'den dondiikten
sonra Ala b. Abdillah el-Hadrami'yi halkini Islamiyete davet etmek iizere Bahreyn'deki
Miinzir b. Savd'ya gondermisti."® Nihayetinde Miinzir, Araplar ve Iranlilardan olusan

6 Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitithu'I-Biildén, (talik, Ridvan Muhammed Ridvan), Beyrut
1991, 80; Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayrimiislimler, Istanbul 1989, 121.

7 Belaziiri, Fitiih, 82-83.

Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, et-Telhisu'-habir, (tah. es-Seyyid Abdullah Hasim), 11V, Medine

1964, 1V, 126.

9 Saricam, 31

10 IbnKuteybe, Abdullah b. Miislim, e-Medrif (tah. Servet Ukkase), Musir 1992, 621; el-bsihi, Ebu’l-
Feth Bahatiddin Muhammed b. Ahmed b. Manstr, el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf, (tah. Mifid
Muhammed Kamiha), I-1], Beyrut 1986, 11, 174; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable slam,
[-X, Bagdat 1993, VI, 693'te Eba Sud, Ebt'-Esved dir.

11 Ibn Hisam, IV, 607; Ibn Sa'd, 1, 127; Belaziiri, Fiitith, 89; Yakt el-Hamevi, Sihabiiddin Ebt Abdil-
lah b. Abdillah, Mu'cemu'-biildén, 1-VII, Beyrut 1995, 1, 347.

12 Belaziiri, Fiitiih, 89.

13 IbnHisam, IV, 607; Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitabu l-emval, (tah. Muhammed Halil Heras),
Beyrut 1986, 26; Ibn Sad, 1, 127; 1V, 495; el-Belazuri, Fiitith, 89; Taberi, 111, 29; Simi, Muhammed
b. Yusuf, Sibili-Hiidd ve'r-Rasad, (tah. Adil Ahmed Abdilmevctid — Ali Muhammed Muavviz),
[-XTI, Beyrut 1993, X1, 364.
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ada halkinin ¢ogunlugu ile birlikte Misliman olmustur." Bahreyn bolgesinde yasayan
ve kendi dinlerinde kalmak isteyen Mectsi, Yahudi ve Hristiyanlar da cizye 6deme-
yi kabul etmiglerdir."” Hz. Peygamber'in Munzir'in idaresindeki Hecer Mecusilerine
dair bir mektubu ise soyledir: “Onlara Islam'’t arz et. Miisliiman olurlarsa, bizim hak ve
ddevlerimize aynen sahip olurlar. Kabul etmeyene cizye vardir; kestikleri yenmez, kadinlariyla
nikahlamlmaz”'* Bahreyn halki ile yapilan antlasmalar geregi Hz. Peygamber ilk kez
Mecusilerden cizye almis oluyordu. Yahudi ve Hristiyanlardan farkli bir din mensubu
olarak Mecusilerden Hz. Peygamber'in cizye almast yakin bir gelecekte fetihlerle sinirlart
genisleyecek olan Islam dininin, yerytiziindeki diger dinlere karst da takinacag tavri
belirlemis oluyordu. Bir diger énemli husus, Yahudi ve Hristiyanlardan farkli olarak
Mecusilerin kesmis olduklar: hayvanlarin etlerinin yenilmesinin ve kadinlart ile evle-
nilmesinin yasaklandigini da gérmekteyiz."”

Sasanilere bagl bir bolge olarak Uman'da Hz. Peygamber zamaninda Ezd kabi-
lesinden Ceyfer ve Abd adinda iki kardes ortaklasa hikiimranhg siirdirmekteydiler."®
Kaynaklarimiz, Hz. Peygamber'in Uméan‘a —muhtemelen Ci'rane dontsi- Zilkade 8 /
Ocak 630 tarihinde Ciilendd'nin iki oglu Ceyfer ve Abd’i Islam’a davet i¢in Amr b. As’l
gonderdigini kaydederler.”” Ceyfer ve Abd, Hz. Peygamber'in Islam’a davet mektubunu
kabul ederek Misliman olmalari tizerine bélgede mesktn kendi dinlerinde kalmak

isteyen Mecusi halka da cizye tarh edilmistir.*

Stphesiz ki Dogu ve Guney Arabistan topraklarinin hicri 6. yilda gergeklesen Hu-
deybiye Antlasmasindan sonra Arap yarimadasinda saglanan bars ortaminda kan dé-
kilmeksizin Medine'deki Islam devletine iltihaki tesadiif eseri olamaz. Hz. Peygamber'in
II. Hiisrev Perviz'e yazdig mektupla baglayan siyasi olaylar tamamuyla Islam'in lehine,
bolgedeki Sasanilerin ise aleyhine bir stireg icerisinde gelismistir. Sasanilerin i¢inde
bulundugu siyasi kargasa ortami Hz. Peygamber tarafindan ¢ok iyi degerlendirilerek
Yemen, sonrasinda Bahreyn ve Uman bolgeleri askeri harekat olmaksizin diplomasi
trafigi ile Islam hakimiyeti altina alinnugtir.

14 Belazuri, Fiitith, 89; Yakat, I, 348.

15 Belaziini, Fitih, 89; Yakat, I, 348.

16 Belaziir, Fitih, 91; Muhammed Hamidullah, el-Vesdikus-Siyasiyye, (ter. Vecdi Akytiz), trz. 167
17 Taber, I1I, 29; Hamidullah, el-Vesdik, 165.

18 IbnSad, 1, 126; Belaziiri, Fitiih, 87; Taberd, 111, 29; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 408.

19 IbnSad,1, 126; Taberi, 111, 29; Amrb. As ile birlikte Eba Zeyd el-Ensari'nin de gittigi zikredilmek-
tedir, bkz. Belaziiri, Fiitith, 87; Ensab, X, 278.

20 Belaziri, Fitith, 88; Taberi, I11, 29.
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2. Hz. Peygamber Sonras1 Mecusilerle Iligkiler
2.1. Fetihler ve Anlasmalarin Genel Ozellikleri

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan irtidat hareketlerinin tasfiyesinden
sonra Misliiman ordulari kuzeye Bizans ve Sasani topraklarma dogru ilerlemislerdir.
Bolgede gelisen olaylar neticesinde Miisliman ordulari Sasanilerle karsi karsiya gelmis-
lerdir. Bolgesel savaslarin yaninda Sasaniler Zatii's-Selasil (12/633), Kadisiye (15/636),
Celtla (16/637) ve Nihavend (21/641) savaslarinda aldiklart agir maglubiyetlerin

neticesinde siyasi olarak tarih sahnesinden ¢ekilmislerdir.

Mectsi cografyada gerceklestirilen fetih hareketlerinde bizim dikkatimizi ¢eken
en 6nemli husus fethedilen sehir halklari ile akdedilen anlagmalarimn igerigidir. Antlasma
sartlari esasta her bir sehir i¢in ayri olarak ele alinmasina ragmen, fethedilen sehir halk-
lartyla gergeklestirilen antlasmalarda genel olarak, halkin din degistirmeye zorlanmaya-
caklary, aralarindaki iglerinde eskisi gibi serbest davranacaklary,*' sozlerini tuttuklar ve
cizyelerini 6dedikleri stirece zimme hakkina sahip olacaklary, i¢ ve dig dasmanlara kars:
can, mal ve savunmalarinin yerine getirilecegi,* halktan sene igerisinde durumu siki-
sik olanlarindan o senenin cizye vergisi alinmayacagy,” dteskedelerinin yikilmayacag,**
halktan isteyenlerin go¢ etmelerine izin verilecegi, yerinde kalmak isteyenlerin ise itaat
etmeleri ve iyi niyetli davranmalarinin gerekecegi,* halkin yillik bayramlarinda oyna-
malarina ve ortaya ¢ikartmakta olduklari seyleri gostermelerine mani olunmayacagy, ™
Mislimanlara kilavuzluk yapip yol gosterecekleri, aldatma yoluna bagvurmayacaklary,*”
[slam ordular icerisinde savagan Mecusi askerlerin cizyeden muaf tutulacaklar™ gibi
hususlar belirtilmektedir.

Yukaridaki genel mahiyetli antlasma maddeleri farkli iki dine mensup insanlarin
bir arada yasama denemesini yansitmaktadir. Antlasmaya varilan maddeler her iki taraf
icin sosyal hayati tanzim eden esaslari ihtiva etmektedir. Bunun haricinde halkin sahip

21 Taberi, IV, 137

22 Ebu Yusuf, Ya'kub b. Ibrahim, Kitabu'-hardc, (ter. Muhammed Ata'ullah), Ankara 1982,321-323;
Fayda, Gayrimiislimler, 128-129.

23 Taberi, IV, 155, 157; Sadik Eraslan, Sosyal ve Politik Sonuglar: Itibari ile Hz. Omer Devri Fetih Hare-
ketleri (Basilmanus Doktora Tezi), Ankara 1997, 176-177.

24 Belaziiri, Fiitith, 313-314.
2S5 Belaziir, Fiitih, 263.
26 Belaziiri, Fiitith, 321.
27 Belaziiri, Fitiih, 263.

28 Taberi, IV, 152, 157; Ciircani, Hamza b. Yusuf, Tarihu Ciircan, (tah. Muhammed Abdiilmitid Han),
I-1I, Beyrut 1981, 1, 4S.
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oldugu dini, ekonomik, sosyo-kiltiirel hayat tarzina herhangi bir simirlama getirilme-
mektedir. Mecusilerle yapilan bazi antlasma maddelerinde, ‘Miislimanlarin kendilerine
ayrilan seylerden bagkasini istememeleri™ gibi bolge halklarinin lehine, fatihlerin ise
aleyhine hiikiimlerin konuldugunu gdrmekteyiz. Siiphesiz bu gibi maddeler, Islam
ordularinin bolgede asayis ve adaleti saglama istegini, yagma, kolelik ve kan dokme
agiriliklardan da kagindigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Bolgeye gelen fatihlerin
gugclerini maglup Mecusi halklar Gzerinde istedikleri gibi tasarruf edebilecekken, kargi-
sindaki muhatabimin lehinde birtakim haklar tanimasi, bir bakimdan Mectsilerin hak ve
hukukunu korumaya verdigi degeri de gostermektedir. Sykes'in da dedigi gibi Mecusiler,
genelde kabul edildigi tizere Islam veya kili¢ arasinda bir se¢im yapmaya zorlanmaruglar,
fakat cizye vergisi 6deme karsihginda dinlerini devam ettirmelerine izin verilmistir.*’

2.2. Fetihler Sonrasi Mecusilerin Yerlesim Yerleri

Ibn Hurdézbih (280/893), Ibn Havkal (287/900), Ibnii'l-Fakih (289/902), Istah-
ri (340/951'den sonra), Makdisi (390/1000 civari) gibi Misliiman cografyacilarin
Mecusi nitfusuna dair misahedeleri, Mectsilerin IV./X. ytzyilin sonuna kadar hala
yaygin ve oldukga fazla sayida Iran ve dogusundaki bolge ve sehirlerde yasamaya devam
ettiklerini gdstermektedir.*' Bu kayitlar bize, Mectsilerin Iran'in Islam ordular: tarafin-
dan fethinin tizerinden uzun bir siire gegmesinden sonra bile buytik oranda siyasi gii¢
ve kutsal mabetleriyle dolu topraklarinda rahatsiz edilmeksizin dini ritiiellerini yerine
getirdikleri hakkinda reddedilemez kanitlar sunmaktadir.”

Mectsilerin Fars bélgesinde de en azindan hicri IV. yiizyilin ikinci yarisina kadar
atalarindan tevarts edegeldikleri dini kitaplarini, dteskedelerini ve dini geleneklerini
surdirdiiklerini masahede edebilmekteyiz.”* Bu bolgedeki ateskedelerin tek tek sayila-
mayacak kadar cok oldugunu kaynaklarimiz bildirmektedir.** Ateskedelerin sayilarimin
ancak resmi kayitlardan (divan) bilinebilecegini Ibn Havkal belirtmektedir.* Oyle ki
bu dénemde, sehir, kasaba ve koylerde ¢ok sayida ateskede vardir ve mabedi olmayan
pek az yerlesim yeri bulunmaktadir.* Ibn Havkal tim bunlara ilaveten, bélge icinde

29 Belaziird, Fiitith, 396; Ya'kabi, I1, 116.

30 Percy Sykes, A History of Persia, London 1958, 536.

31 Krs, Morony, “Madjus’, EI2V, 1112.

32 Krs, GK.Nariman, “Persia and Parsis’, The Iran League, Bombay 1923, 76.
33 Istahri, 139; Makdisi, Ahsenii t-tekdsim, 421, 439.

34 Istahri, 118; Ibn Havkal, 273.

35 Ibn Havkal, 273.

36 [stahri, 100, 118; Ibn Havkal, 265, 273; Morony, “Madjts’, EI2, V, 1112; Boyce, “On the Zoro-
astrian Temple Cult of Fire’, 95/462.
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Mectsi nifusu olmayan evin bulunmadiginy, ¢inki Fars topraklarnin onlarin anava-
tan1 oldugunu, dinlerini, kitaplarini ve ateskedelerini kendi hakimiyetlerinde tutarak
bu zamana kadar tevariis ettirdiklerini zikretmektedir.*”

Kirman, Mectsilerin dini geleneklerini devam ettirdikleri 5nemli sehirlerden biri-
dir** Hicri IV. asirda bile bidayetinden bu yana Islam devletlerinin merkezinde yer alan
ve Ozellikle de Abbasilerin yogun etkisinin goraldig Irak bélgesinde de ok sayida
Mecusi niifusu bulunmaktayd:.”

Mecisi cografyanin fethinden sonra Orta Asyanin kisa zamanda Islamlastigint
sdylemek yanligtir. Oyle ki, Abbasiler zamanimda VIII-IX. yiizyillarda Horasan ve Ma-
veratinnehir bolgelerinde cereyan eden ciddi boyutlardaki isyan hareketleri, Mecusiligin
Turkler arasinda pek de kiigiimsenmeyecek bir taraftar kitlesine sahip oldugunu géster-
mektedir* Barthold da XI. ytizyilda Buhara ve Harizm'de hala Mecusilerin varhgindan
soz edildigini belirtmektedir.*

[k donem Islam fetihlerinden sonra yukarida da gériildiigii tizere Mectsiler genel
olarak kendi yerlerinde iskana devam etmislerdir. Bununla beraber, bazi sehirlerin fetih
anlagmalarinda da yer aldig: gibi isteyen Mectsi halklar bagka sehir ve bolgelere go¢
etme serbestisine de kavusmuslardir. Ornegin, 22 / 642'de Siiveyd b. Mukarrin tara-
findan fethedilen Ciircan'da yapilan antlasma sartlarindan birisi de “Onlardan hi¢ kimse
(yerli halk) aniden cekilip gotiiriilmeyecek ve zincirlere vurulmayacaktir. Her kim gkip giderse,
gidecegi yere kadar giiven iinde olacaktir™* maddesidir. Muslamanlar, verdikleri ahde bagh
kaldiklari siirece Mecusileri eski konumlarinda birakmuslar, onlara karismamuislardir.

3. Mecisilerin Hukiiki, idari, Tktisadi ve Sosyal Hayattaki Yerleri

Mecisilerin Hukuki Statiileri ve Yiikiimlii Olduklar: Vergiler

Hz. Peygamber, cizye ayetinin niiztliinden sonra Yahudi ve Hristiyanlarin Islam
hakimiyeti altinda yasamalarina belli bir miktar vergi 5demeleri sartiyla izin vermisti.*?

37 [bn Havkal, 292.

38  IbnHavkal, 310; Istahri, Mesdlik, 164 .

39 Makdisi, Ahsenii t-tekdsim, 136; Morony, “Madjus’, EI2)V, 1112.

40 Iskender Oymak, “Tiirkistan'da Zerdiistligiin Yayilmast ve Etkileri’, Tiirkler, Ankara 2002, 111, 378.

41 VV.Barthold, Four Studies on The History of Central Asia, (translation from the Russian, T. Minor-
sky), Leiden 1962, 16.

42 Taberi, IV, 152; Ciircani, Tarihu Ciircan, 1, 45.

43 “Kitap verilenlerden, Allaha, ahiret giiniine inanmayan, Allah'in ve Peygamberinin haram kildigin
haram saymayan, hak dinini din edinmeyenlerle, boyunlarin biikiip kendi elleriyle cizye verene
kadar savagin.” Tevbe, 9/29.
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Cizye 6demeyi kabul eden Ehl-i Kitaba ise Hz. Peygamber'in uygulamalari ile olugan
zimmi hukukuna gére muamele ediliyordu. Zimme, fikhi bir istilah olarak Islam haki-
miyetini tanimak sartr ile Misliman toplumun, diger semavi din mensuplarina koruma
sagladig stiresiz olarak yurtrlitkte kalan bir tir sozlesmeyi ifade etmektedir.* Buna bagl
olarak ehl-i zimme, can ve mal emniyeti, din ve vicdan hiirriyeti, askerden muafiyet,
gerekirse cizyenin iadesi, kendi hukuklarini uygulama imkani ve devlet hazinesinden
tahsisat gibi haklar elde ediyordu.* Islam'in en belirgin ¢zelliklerinden biri biinyesindeki
topluluklara adli, sosyal ve kiiltiirel zerkligi vermesidir. Islam hukukunda adli ézerkligin
yapisina goz attigimizda, Islam'm her gruba (Yahudi, Hristiyan, Mectisi ve digerleri-
ne) kendi hakimleri tarafindan yonetilen kendi mahkemelerini kurma izni verdigini
hatta bu konuda cesaretlendirdigini gortriz. Boylece, adli 6zerkligin hayatin bitan
iliskilerini, sivil, cezai, dini ve diger alanlarim kapsamasi amaglannustir.* Bu agidan Hz.
Peygamber'in Hristiyan Necranlilara verdigi hukuki-dini 6zerklik ve hiirriyetin ayms,
Bahreyn, Umén ve Yemen eyaletlerinde yasayan diger gayrimiislimlere, Islam devletine
cizye vergisi 5demeleri sartiyla verilmistir. Hulefa-yi Rasidin doneminde fethedilen yeni
bolgelerde yasayan halklara da ayni sekilde dini ve adli 6zerklikler verilmeye devam edil-
mistir.*” Nitekim daha sonraki devirlerde uygulamanin bu yonde oldugu goriilmektedir.
Ornegin, Kafe kadist Sureyh, yalniz Miislimanlar arasinda hitkiim vermek tizere kadt
tayin edildigi icin gayrimaslimlerin davalarma bakmuyor, harag topraklarinda meydana
gelen olaylar hakkinda kendisine gelen davaya bakmay: reddediyordu.*® Dolayisiyla
Mectsilerin din adamlari miibed ve hirbedlerin Sasaniler doneminde ayni zamanda adli
igleri yirtitmekle de sorumlu olduklar gz 6niine alinrsa, Islam hakimiyeti zamaninda
ayni gorevleri icraya devam ettikleri kuvvetle muhtemeldir. Ciinki cizye 6demekle
kazandiklar1 zimmilik durumlari Yahudi ve Hristiyanlar gibi onlara da ¢esitli imtiyazlar
ve hukuki konumlar sagliyordu.

Kur'an'da yalnizca bir defa adi ge¢en Mecusiler, Hristiyan, Yahudi ve Sabiilerle
birlikte farkli bir din mensubu olarak tamtilmaktadir.*” Hz. Peygamber hayatta iken
yarimada iizerinde yagayan Yemen, Uman, Bahreyn ve Hecer Mecusilerini [slam'in
siyasi hakimiyeti altina almug ve bunun kargihgr olarak da onlardan cizye vergisini kabul

44 C.L.Cahen, “Zimme’, IA, MEB, Eskisehir 1997, XIII, 566.
45 Oztiirk, 185.

46 Syed Mumtaz Ali, Treatmant of Minorities: the Islamic Model, wwwarticles.com\Minorities \treat-
ment_of_minorities.PDF 23.05.2006; ayrica bkz, Fahrettin Atar, Islam Adliye Teskilat;, Ankara,
1979, 222.

47 Atar, 223.
48 Ibn Sa'd, VI, 431; Atar, 224

49 ‘Inananlar, Yahudiler, Sabiiler, Hristiyanlar, Mectsiler ve (Allaha) ortak kosanlar ... Allah kiyamet
gini bunlar arasinda hitkiim verecektir...” Hac, 22/17.
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etmisti. Hz. Peygamber Hecer ve Bahreyn Mectisilerinden cizye kabul etmesine ragmen
kestikleri hayvanlarin yenilmemesi ve Mecusi kadinlarla evlenilmemesi* konularinda
ise Mecusilere Ehl-i Kitaba davrandigindan farkli davranmugtir. Bununla beraber cizyeye
muhatap olmalari Islam toplumu igerisinde kendilerine hukuki bir konum kazandirmig
ve diger ehl-i kitap halklar gibi zimmi sayilmislardir. Bu sayede mevcut konumlarim
koruyabilmisler; akil, can, mal, din ve namus gibi insani temel haklari Islam devletinin
korumast altinda olmustur. Bundan dolayidir ki Islam toplumu iginde yasayan Mectisi-
ler, Mslimanlardan ayr olarak dinlerinin alimet-i farikasini temsil eden elbiselerini

rahatlikla giyebilmislerdir.*"

Cizye

Cizye, Islam devletinin vatandasi konumundaki gayrimiislimlerin ¢dedikleri ver-
giye, harbi olanlardan ayr tutulmalarina, can ve mal givenligine kavusturulmalarina
karsilik sayildigs i¢in bu adr alnustir** Hz. Peygamber, hicri 9. yilda nazil olan cizye
ayetinin inmesi ile ayni yil Eyle, Ezruh, Cerbé ve Dimetiilcendel, ertesi yil Necrén,
Yemen, Bahreyn, Maknd, Teyma ve Hecer halklariyla yaptigi baris antlagmalarma bu
yikimliligi koymustur®® Bunlardan Bahreyn, Hecer ve Yemen ahalisi kismen Me-
ctisilerden olusmaktaydi. Kaynaklarimizda Hz. Omerile Hz. Ali'nin Mecusilerden cizye
almaya devam ettikleri belirtilmektedir.**

Cizye miktar1 hakkinda Islam hukukunda net bir ifade olmamakla birlikte, ilgi-
li verginin nitelik ve niceligi taraflarin durumlarina gére degisiklik arz edebiliyordu.
Hz. Peygamber doneminde genellikle bir dinar olarak belirlenen cizye miktari, Hz.
Omer'in zamaninda toplum igerisindeki farkl gelir sahiplerinin durumlarina gére zen-
gin durumdaki erkeklerden yillik 48 dirhem, orta durumdaki erkeklerden 24 dirhem,
gecimini elinin emeg; ile temin eden muhtag erkeklerden 12 dirhem giimig™ tarh
edilecek sekilde yeniden diizenlenmistir.*® Yapilan antlagma geregi nakit para alma ye-
rine bélge halklarinin Islam ordulart icerisinde askerlik gdrevini yapma durumunda,

50 Eba Ubeyd, 36; Ibn Zenceveyh, Hamid (251/865), Kitabu'l-Emval, (tah. Sakir Zib Feyyéz), -1,
Rjyéd 1986, 1, 137.

51 IbnEbiSeybe Ebt Bekr Abdillah b. Muhammed (235/849), el-Musannef fi'l-chadis ve l-dsar, (tah.
Kemal Yusuf el-Hat), I-VI], Riyad 1409, 11, 65.

52 Mehmet Erkal, “Cizye’, DIA, Istanbul 1993, VI, 42.

53 Sali, 214; Erkal, “Cizye’, DIA, VIII, 42.

54 Erkal, “Cizye’, DIA, V111, 42.

5SS Ebd Yusuf, 285; Yahyi b. Adem, 23, Ebti Ubeyd, 44, 45, 70; Stili, 215; Fayda, Gayrimuislimler, 132.
56 Sali, 218.
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Ciircan, Erminiye ve Ebvab'da oldugu gibi savasqilar cizyeden muaf tutulabiliyordu.”
Bazen Islam devleti iin herhangi bir kamusal hizmet karsihginda, yaptiklari isin kargihgy
olarak vergiden muaf veya tenzil yoluna gidiliyordu. Ornegin, Hz. Osman zamaninda
Horasan bolgesinin fethine ¢ikan Abdullah b. Amir'in yanina Horasan dihkanlarindan
biri gelmisti. Dihkan, Abdullah’a askeri harekatinda yardim etmesinin karsiligi olarak
ne verecegini sordugunda, Abdullah b. Amir kendisinin ve ailesinin kiyamete kadar
vergiden muaf tutulacagini séylemistir.>® Bir diger ornek ise, Horasan Valisi Esed b.
Abdullah, halkinin sik stk ayaklanmas: yaziinden harabe héline gelmis ve miladi 725
yilina kadar da bu sekilde kalan Belh sehrini yeniden imar etmeyi diisinmiis,” bunun
icin de Belh sehrinin imarini Iranlt halka yiiklemis, fakat bunlarm yaptiklart isin bedelini
vergilerinden tenzil yoluna gitmesi® bir diger 6rnek olarak verilebilir.

Harag

[slami dénemde savas yolu ile ele gegirilen gayrimiislimlere ait topraklar devletin
hitkmi sahsiyetine ait olarak kabul edildiginden harag vergisi, tizerinde oturanlardan
alimmaya devam edilmistir.®" Hz. Peygamber doneminde harag adiile gayrimuslimlerin
topraklarindan yetisen Grtinlerinden vergi alinmasina dair bazi rivayetlere sahibiz.” Hz.
Peygamber'den sonra da uygulama benzer sekilde devam etmistir. Nitekim Hz. Omer
fethedilen Irak topraklarini savascilar arasinda taksim etmemis, Sevad arazisine harag
vergisi koyarak halkini da yerlerinde birakmustir.®?

Diger Vergiler

Bunlarin baginda eski bir Mectsi gelenegi olan ve Sasanilerde de cari, devlet bas-
kanina Nevraz ve Mihricin'da hediye sunma adetidir. Hulefa-yi Rasidin doneminde
bu gelenegin izlerine rastlasak da Mecusi halklardan resmi vergi olarak toplanmasin
Muaviye b. Ebi Stifyan, esasa baglayarak vali ve hara¢ amillerine yazdigr mektuplarla
halkin verdigi bu hediyeleri devlet geliri olarak degerlendirmistir® Iran kokenlilerin
Sasaniler zamaninda kendi kisra ve valilerine vermis olduklar: bu hediyeleri din ay-
nligina bakmaksizin Misliman yoneticilere takdim etmis olmalar, siiphesiz onlar:

S7 Bkz. Taberi, IV, 152, 157; Sibli, IV, 425.

58 Ya'kabi, 11, 116.

59  Yazc, “Belh’, DIA, V, 410.

60 Taberi, VII, 41; Wellhausen, Arap Devleti, 223.
61 Ebt'1-Ula Mardin, “Harag”, IA, V/1,224-225.

62 Ahmedb. Hanbel, V, 52; Ibn Mace, I, 586; Hamidullah, el-Vesdik, 164-165; Tug, 87; Kazicy, 442;
Kallek, “Hara¢”, DIA, XVI, 71.

63 Yahya b. Adem, 45, 49; Belazuri, Fitiih, 268.
64 Yakubi II, 152; Cehsiyari, 24.
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samimiyetle mesru yoneticiler olarak gormeleri ve onlarin takdirlerini kazanma arzusu
ile yakindan ilgili olmasi seklinde anlagiimalidir.®®

Idari ve Iktisadi Hayatta Mecusiler

Hz. Peygamber zamaninda 6zelde Mectsilerin genelde gayrimuslimlerin vergi
memuruy, katip veya asker olarak devlet memuriyetlerinde calistinldigina dair herhangi
bir bilgiye sahip degiliz.* Hulefa-yi Rasidin doneminde devlet kademelerinde gorev
alan Mectist isimlere fazlaca rastlayamadik. Bununla birlikte, Hz. Omer'in bu dénemde
Sevad topraklarmin fethinden sonra mezkar bolgedeki vergilendirmeyi yeni esaslara
gore olusturmak tzere bolgenin ileri gelen Hristiyan veya Mectisi insanlarina danisarak
eski vergi usuliinti 5grenmek istedigini gormekteyiz.”’

Sasani imparatorlugunun yikihsindan sonra hayatta kalmis yerel aristokrasinin
hizmetlerini, Miisliiman liderler uzun bir siire kullanmislardir. Her ne kadar dihkan ve
merziibanlar bazen Miisliman olmaya davet edilmislerse de, onlarin Islam hikiimeti
ile olan isbirlikleri dini iliskiye bagh olarak degil, genelde siyasi ve ekonomik bir gerek-
lilik olarak belirmistir.* Gayrimislimlerin devlet memuriyetlerinde aktif gorev almalar:
daha cok Emevilerin devlet yonetimine gegmesiyle artmustir. Bu donemde Mectsiler,
Emeviler'in hikimiyetindeki Basra ve Horasan'da gesitli devlet memurluklarinda bulun-
muglardir® Bu bakimdan Bernard Lewis 6zellikle Muaviye donemi Emevi hilafeti hak-
kinda, “Arapgilik vasfindan daha ¢ok Sasani ve Bizans'in halefi olarak kendini gostermis
ve onlarin idari tegkilat ve memurlarini degistirmeden devam ettirmistir” demektedir.”

Vergi Memurlar

Gayrimdslimlerle yapilan antlasmalara bagli olarak takdir edilen vergilerin top-
lanmasi i¢in Hz. Peygamber’in kendi vergi memurlarini gonderdigi bilinmektedir. Bu
durum buyiik oranda Hulefa-yi Rasidin doneminde de ayni sekilde devam etse de”
Emevilerle birlikte gayrimslimlerin devlet kademelerinde istihdamina yogun bir sekil-
de baglanildigini gormekteyiz. Emeviler 6zellikle Mectisi nafusun yogun oldugu Irak,

65 Gerlof Van Vloten, Enmevi Devrinde Arab Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine Arastirmalar, (ter.
Mehmed Said Hatiboglu), Ankara 1986, 31-32; Soylemez, Kiife, 325.

66 Levent Oztiitk, Asr-+ Saadetten Hagl Seferlerine Kadar Islam Toplumunda Hristiyanlar; Istanbul 1998,
381.

67  Ebt Yusuf, Hardc, 136; Sibli, IV, 353, 358.

68  De Bruijin, “Iran-Religions’, EI2, Leiden 1978, 1V, 44.
69 Morony, “Madjts, EI2,V, 1110.

70 Lewis, Araplar, 93.

71 Oztiirk, 389-390.
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Fars ve Horasan bélgelerinde Mecusi vergi memurlarinin istihdaminda bir problem
gormemislerdir. Irak Valisi Ubeydullah b. Ziyad, bolgesindeki dihkanlar: zekét ve harag
toplamak i¢in gorevlendirmistir.”* Emeviler donemi Mecusi vergi memurlarindan biri
Abdullah b. Mukaffa'nin babasi Dazeveyh'tir. Dazeveyh, Haccac'in Irak ve Fars valiligi
zamaninda ad1 gegen bolgede vergi tahsildarhg: yapmustir. Hayatinin sonuna kadar
Mectsi olarak yasayan Dazeveyh,” Basra'da ikamet etmis ve éliimiine kadar Amir b.
Diibare’nin™ katipligini de yapmustir”* Emevilerin Hisam b. Abdilmelik (105-125/724-
743) donemi valilerinden Halid b. Abdillah el-Kasri'nin genelde gayrimiislimleri 6zelde
ise Mectsileri yogun bir sekilde istthdamu bilinen bir gergektir. Kendisi bu konuda
devlet hizmetinde Mectisi dinine mensup memurlar kullanmakta mahzur gérmemistir.”®
Bununla birlikte, Halid'in Mislimanlarin bagina bazi Hristiyan ve Mecusi gorevliler
tayin etmesi,” harag toplama ve baziidare islerinde Mectsilere gorev vermesi,” Hris-
tiyan, Yahudi ve Mecusiler lehinde karar almasi™ gibi konular aragtirmacilar tarafindan
onun azledilme sebepleri arasinda gosterilmektedir.

Horasan bolgesinde de antlagmalarla tespit edilen vergi miktarlarint halktan topla-
ma ve mahallindeki Arap temsilciye teslim etme isini bolgedeki dini cemaat dnderleri
ile prensler ortaklasa yuritiyorlardi. Bu durumda Mectsilerden de merziibanlar vergi
topluyorlardi.® Mesela 105 / 723 yilinda Horasan bolgesinde merziiban olarak gérev
yapan Behram Sis,*' Mectsilerin vergilerini topluyordu.** Mecusilerin Semerkant lideri
Mugh da, Islam devletinin idaresi altinda vergileri toplamakla birlikte kendi maiyetini
vergiden muaf tutabiliyordu.®’

72 Taberi, V, 523; Ibnt’-Esir, 111, 323-324.
73 Ismail Durmus, “Ibnii’l-Mukaffa”, DIA, Istanbul 2000, XX, 130.

74 Benti Miirre kabilesine mensup olan Amir b. Ditbare, Emeviler'in son déneminde ordu komutan-
lig1 yapmustir; Ibn Kuteybe, 418.

7S Belaziiri, Ensab, IV, 289.

76 Wellhausen, Arap Devleti, 156; KV. Zettersteen, “Halid’, IA, Eskisehir 1997,V /1, 142; Abdiilkerim
Ozaydin “Halid b. Abdullah el-Kasri’, DIA, Istanbul 1997, XV, 282.

77 Taberi, VL,131; Isfehant, el-Egani, XX11, 22; Ismail Hakk: Atceken, Devlet Gelenegi Agisindan Hisdm
b. Abdiilmelik, Ankara 2001, 115; Ozaydm, “Halid”, DIA, XV, 282.

78  Atceken, Hisdm, S0.

79 Isfehani, el-Egani, XXI1,22; Atceken, Hisdm, S0.

80  Kitapgt, Orta Asya, 312.

81  Taberi, VI 21.

82 Kitapgy, Orta Asya, 312-313.

83 Taberi, VIL,173; Barthold, Four Studies, 16; Kitapi, Orta Asya, 313,315,
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Harag Katipleri

Harag, osiir ve cizye vergisi gibi vergileri idare eden divan dairesi, Islam'dan 6nce
Irak’ta hakimiyet stiren Sasanilerin sahip oldugu sekil ve tarzda Farsca olarak devam
etmistir. Farslardan olan zimmiler bu dairenin hara¢ divaninin katipligini yapryorlard:
ki bu durum Abdilmelik donemine kadar devam etmistir.**

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde her ne kadar Mecusilerden katip
isimlerine rastlamasak da fetihlerin genislemesi ile eski memurlarin kullanimina devam
edildigini diisinmekteyiz. Emeviler doneminde de gayrimslimlerin devlette istihda-
muna devam edilmistir. Bu katiplerden Mectsi dininde oldugu halde harag divaninda
calisan gorevliler karsimuza ikmaktadir. Emevilerin ilk dénem Irak bolge Valisi Ziyad
b. Ebih (53/672), harag isleri icin harag katiplerinin bilgili Acem reislerinden olmast
gerektigini soylerdi.* Ziyad b. Ebih, tespit edebildigimiz kadariyla resmi olarak Mectisi
harag katibi istthdam eden ilk yoneticidir. Bu donemde Mectsi katiplerin énde gelen-
lerinden biri Zadan Ferruh adh ktiptir. Muaviye Irak’a SO / 670 yihnda Ziyad b. Ebih'i
vali olarak atadiginda Ziyad'in harag katibi Zadan Ferruh idi.* Haccac da Irak’a vali
olunca Zadan Ferrtih b. Bir'yi katibi yaprmustir*” Belaztiri, Haccac'm, Zadan Ferrtth'un
Ibnii’l-Esas isyaninda (81/701) ¢éldiriilmesinden sonra harag katipligi gérevine oglu
Merdansah'atadigini kaydetmektedir* Zadan Ferrtih harag katipligi gorevinde yalmz
olarak ¢alismanustir. Yaninda kendi gibi Iran kdkenli ~muhtemelen Mectisi- olan daha
pek ok katiple birlikte ¢alismistir® Bu durum bize Mectsi kokenli katiplerin harag
kitibeti burokrasisinde gorev stlendigini gostermesi agisindan énemlidir.

Cehsiyarinin rivayetlerinden anlagildigina gére Horasan'da da Irak Valisi Yusuf
b. Omer'in gayrimislimlerin ¢alistinlmasini yasaklayan emrine kadar kitabet isinde
yogun olarak Mectsi katipler calistyor ve kayitlar Farsca tutuluyordu. Yusuf b. Omer,
124/741 senesinde Nasr b. Seyyara gonderdigi bir mektupla zimmilerin gérevden
alimmasini ve kayitlarin Arap¢a’ya dénistaralmesini emretmistir.™ Boylece cogu katip-
lerinin Mecusilerden olustugu ve hesaplarimin Farsca tutuldugu Horasan divanlar da
Arapga’ya gevrilmistir.”"

84 Ibn Haldan, Mukaddime, 244

85  Ya'kubi, II, 163.

86 Halife, Tarih, 212.

87  Belaziiri, Ensdb, VII, 324.

88 Belaziiri, Ensab, VI, 330.

89 Suli, 192.

90  Cehsiyari, 67; Oztiirk, 402.

91  Krs, Kallek, “Hara¢’, DIA, X VI, 79.
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Haccac'm bir diger Mectisi harag katibi ise Vehzaz b. Yezdad'dir. Haccac, Vehzaz'
[sbehan'in harag islerine bakmast i¢in bolgeye gondermistir.” Mervan b. Muhammed
(127-132/744-749) doneminin valilerinden Abdullah b. Omer’in Ahviz valisi olan
Sileyman b. Habib'in harag katibi Mactisebs b. Behram'dir.”® Haccac dénemi bir diger
Mectssi kitip, Abdullah (Réizbih) b. Mukaffa (Dazeveyh) dir. Ibni'l-Mukaffa, babasinin
Divanu'l-Haréc'daki gorevi nedeniyle Basrada Arap kiiltir ve gelenegine gore yetisme-
sine ragmen Abbasilerin Kirman valisi Isa b. Ali'nin hizmetinde bulununcaya kadar
Mectisi dininin bir mensubu olarak devlet memurluklarinda bulunmustur.”* Sonrasinda
Ibnii'l-Mukaffa, Iran'in cesitli bityiik sehirlerindeki Arap valilere katiplik yapmugtir.”

126 / 744 yilinda Yezid b. Velid (126 / 744) tarafindan Irak valiligine atanan
Abdullah b. Omer b. Abdilaziz de harac katibi olarak muhtemelen Mectsi Rtizbehan't
gorevlendirmistir™ Velid b. Yezid (125-126/743-744) en 6nemli miizisyenlerinden biri
olan Yunus el-Katib'in babas Stileyman b. Kard b. Sehriyar da divan katipligi yaparken
[slam’a girmis ve akabinde fakih olmustur.”” Abdullah b. Ziibeyr'in Irak valisi sifatr ile
67-71/687-691 yillar1 arasinda bolgede gorev yapan Mus'ab b. Zibeyr de muhtemelen
Mecusi olan Bazin sahibi Saz-z4z'1 harag katibi tayin etmigtir.”®

Askerler

Hz. Peygamber zamaninda Islam ordusu igerisinde gérev almig herhangi bir gay-
rimiislime rastlanmamaktadur. Fakat Islam fetihleri ile Mislimanlarin diger toplum-
larla karigmasi sonucu diger burokrasi kademelerinde oldugu gibi ordu icerisinde de
gayrimiislim tebaadan faydalanilma yoluna gidilmistir. Ozellikle Hz. Omer devrinde
Mectsiler de Islam ordusuna kabul edilmeye baglanmistir.””

Ozellikle askeri hizmetlerden muafiyet karsihginda kabul edilen cizye vergisi,
gayrimiislimlerin Islam ordusu icerisinde savagmalary, herhangi bir sekilde yardimda
bulunmalar karsihginda onlardan ilgili sene igin alinmiyordu. Bu durumu Mecsi cog-

92 Ebt Nuaym, Tirih I, 62.

93 Cehsiyari, 99.

94 Belaziiri, Ensdb, 1V, 289-290; Zehebi, Alam, V1, 208; Ibn Hallikan, Vefayat, 11, 151; Ates, “Ibni’l-Mu-
kaffa”, IA, V/2, 864-865; Durmus, “Ibnii’l-Mukaffa”, DIA, X1, 130.

95 Belaziiri, Fiitith, 343, 45 1; Belaziir, Ensab, IV, 289; Ates, “Ibnir’-Mukaffa”, IA, V/2, 684; Durmus,
VI, 130.

96  Halife, Tarih, 382; Ates, “Ibnit I-Mukaffa”, IA, V/2, 685.

97 Isfehani, e-Egani, 1V, 390; Irfan Aycan, “Musiki’, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayat,
Ankara 2003, 141.

98  Cehsiyari, 80.
99  Sibli, 1V, 392.
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rafyada yapilan fetihlerin sonucunda Ciircan, Erminiye ve Ebvab gibi bolge ve sehir
halklariyla yapilan ¢esitli antlagmalarda gérebiliriz."”

Hulefa-yi Rasidin déneminde Mecisilerin Islam ordusunun saflarinda savagmaya
baglamasi, Emeviler doneminde de devam etmistir. Mectsi cografyanin fethedilmesi ile
birlikte bazi yetenekli askeri birlikler Islam ordusu icerisine dahil edilmislerdir. Ornegin
hicri 53 yili sonu veya 54 yil baglarinda Horasan valiligine atanan Ubeydullah b. Ziyad,
Beykent, Nesef ve Ramitin bolgelerini fethetmis, Buhara sehrini de kusatmustir. Yapilan
baris antlasmasi sonucunda Ubeydullah ayrica Buhdrd'dan Basra'ya donerken yanina
iyi ok ve yay kullanan 2000 (veya 4000) savasci gotiirmiis, bunlara maas tahsis ederek

101 102

Basra'da iskan ettirmis'®' ve bu birliklerden kendine 6zel muhafiz taburu kurmustur.

Emeviler doneminin tinlii Harici reislerinden Katari b. el-Ficae'nin (78 / 697)
olduralmesinde de Taberistan'daki yerel askeri kuvvetlerden faydalanilmustir. Katari,
Taberistan’1 isgal edince bolge Ispehbed’i, Haccac tarafindan Katari ile savasmast icin
gonderilen Stfyan b. el-Ebred el-Kelbi'nin komutasindaki birliklere kendi savarileri

ile katilmugtir.'®

Emevilerin gii¢li valilerinden Kuteybe b. Miislim de, Orta Asya'da fetihlerde bu-
lunurken yer yer ordusunda bélge halklarindan faydalanmugtir. Arap ordulariyla birlikte
hizmet géren, mahalli halkin ¢ikarmaya mecbur oldugu bu kuvvetlerin meveudu 10 bin
ile 20 bin arasinda degisiyordu.'™ Kuteybe 93 / 711-712 yilinda Semerkant 1 fethinde

105

Harizm ve Buhérd halkindan baytk 6l¢tide askeri bakimdan destek almusti.

Emevilerin Horasan bélgesinde fetihlerde bulunmasiyla birlikte, Islam ordusu
igerisinde yabanci unsurlarin yer aldigini gérmekteyiz. Gibb'in de ifade ettigi gibi bu
durumun baghca sebebi, ordularin gerisinde bir ihtilal tehlikesine maruz kalmaktansa
yerli askeri birlikleri Araplarin hizmetiyle mesgul etmek daha makul bir ¢6ziim olacakt:.
Ceyrek asr1 geckin bir stireden beri, Orta Asyanin fethinde gelisen olaylar, Haccac ile
Kuteybe'ye yalmz Buhird'min fethi i¢in dért sene ugrasmis olan Arap kuvvetlerinin
Semerkant’ ele gecirmek gibi daha bitytik ve 6nemli bir gérevi yalmiz bagina basarmaya

100 Taberi, IV, 150, 152, 157; Ibni'-Esir, 111, 12; Circand, Tarihu Ciircan, 1, 45; Sibli, IV, 425.

101 Belaziiri, Fiitith, 401; Narsahi, 62; Taberi, V, 297; Sesen, “Buhara’, DIA, V1, 363; Mustafa Zeki Terzi,
“Emevilerde Kara Ordusu Teskilati’, OMUIFD, Samsun 1990, 1, SS.

102 Taberi, V,298; Gibb, Orta Asya, 18.

103 Belazurd, Ensab, V, 439; Ya'kabi, 11, 193; Taberd, V1, 309-310; Ibnii’-Esir, IV, 68-69; Ibn Isfendiyar,
Muhammed b. el-Hasan, History of Tabaristan, (by Edward G. Browne), Leiden 1903, 104'te Ka-
tari'yi Sldiiren Ispehbed Ferruhan olarak gecmektedir.

104 Gibb, Orta Asya, 35, 42; ayrica bkz, Taberi, VI, 470, 483; [bn'ul-Esir, IV, 126, 131; Kurat, V1/S;
Barthold, Tiirkistan, 239.

105 Taberi, VI, 473-474; Barthold, Tiirkistan, 239.
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guclerinin yetmeyecegini anlanug olmaya yoneltmistir. Kuteybe'nin énceki fetihlerinde-
ki yavas ilerlemeye karsilik sonraki fetihlerindeki hizi ancak bu sekilde —yani ordusuna
yerli kuvvetlerden aldigy destek ile - aiklanabilir.® Yerli halktan asker toplama usultiniin
ortaya gikmasiyla, Emevi ordusundaki gayrimiislim askerlerin sayilar stirekli bir sekilde

artmaya devam etmistir.'””

Ustalar

Mislimanlarin Hulefa-yi Rasidin doneminde Arap yarimadasindan ¢ikarak Bi-
zans'n bolgedeki ve Sasanilerin ise tim hazine ve topraklarina sahip olmalariyla degisen
hayat sartlari beraberinde gosterisli saray ve ev insa etmeyi getirmistir. Fakat bina yapumi
Araplar i¢in oldukga yabanci bir meslek oldugundan, sahip olduklar: topraklarda yasa-
yan gayrimiislim ve mevali halka imar ve ingd islerinde aktif olarak gorev vermiglerdir.

Bu ustalardan ilk olarak Hz. Omer déneminde Hemedan halkindan olan Rtizbeh
b. Bozorgmehr b. Sasan adli kisiye rastlamaktayiz. Razbe, Sa'd b. Ebi Vakkas tarafindan
Kufe'ye yerlestirilmis ve daru’l-imare olarak kullanilmak tizere bir saray insa etmesi talep
edilmisti."” Ayni sekilde 17 / 637'de Sa'd, Kafe mescidini de Razbe'ye yaptirtmugtur.'”

Erken dénem Hicaz'daki imar faaliyetlerinde Iranli usta ve mimarlarin gérev al-
diklarin1 gormekteyiz. Bu konuda Muaviye b. Ebi Stifyan -buyik bir ihtimalle- devlet
baskani iken Mekke'de “er-Rugt” adly, Irak'tan getirttigi Iranli ustalara tugla ve kirecten
bir evyaptirtmug;'"° Abdullah b. Zibeyr, halifeligini ilan ettigi 64 / 683'li yillarda Sam
ordusu tarafindan tahrip edilmis olan Kdbe'nin insast i¢in disaridan Iranli ve Rum usta

ve mihendisler getirtmistir.'"'

Mecusiler’in Sosyal Hayatlar:
Meciisi Hizmetgi Istihdami, Kestiklerinin ve Pisirdiklerinin Yenil-

mesi Meselesi

Hz. Peygamber'in Mectisilerin kesmis olduklar: hayvanlart Mislimanlarin yeme-
sini yasakladigini daha 6nce ilgili yerlerde belirtmistik. Bununla beraber Hz. Peygamber,

106  Gibb, Orta Asya, 35.

107 Gibb, Orta Asya, 35.

108 Taberi, IV, 48; Yakat, IV, 305; Hamidullah, el-Vesdik, 417.

109 Taberi, IV, 48; Sdylemez, Kiife, 36.

110 Isfehant, el-Egani, 111,278; Aycan, “Musiki’, Emeviler Dénemi, 121.

111 Isfehani, e-Egani 111, 274; R. Levy, “Persia and The Arabs’, The Legacy of Persia, edited by AJ. Ar-
berry, London, 1953, 77; Aycan, “Musiki’, Emeviler Donemi, 121.
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Mectsiler tarafindan imal edilen diger yiyeceklerin yenilebilecegini''* tencerelerinin
kullanilabilecegini'*? belirtmis, sahabiler de bu konuda Mecusiler'in getirdikleri suyun
icilebilecegini''* meyvelerinden olan hediyelerin'*® ve yaptiklari ekmeklerin yenilebi-

lecegini''® ifade etmiglerdir.

Tabiinin ileri gelen limlerinden Ibrahim en-Nehai,"” Said b. Cibeyr'' ve Hasan
el-Basri kendilerine hizmet eden, yemek ve i¢ecek hazirlayan ve diger islerini goren
Mectsi hizmetgi ve kole kullanmakta herhangi bir sakinca gormemislerdir.'” Enes b.
Malik'in oglu Ebt Bekir'in topragint isleyen Mectsi iscileri vardi. Ebti Bekir, bu iscileri
ziyaret ettiginde onlar i¢in ‘Allah 6mirlerinizi uzun etsin ve mallarinizi gogaltsin” diye
dua ettig, iscilerin de bu duadan dolay1 seving duyduklari rivayet edilmektedir.'*

Hadis kaynaklarnimizda yer alan yukaridaki rivayetler ilk dénem Islam toplumun-
daki Miislimanlarla Mectisilerin iligkilerini betimlemesi yoniinden bazi bilgiler sun-
maktadir. Cekilen kirmuzi ¢izgilerin 6tesinde sahabe ve tabiinin Mecusilerle iliskileri
gelistirme noktasinda genelde gayet rahat olduklari goze carpmaktadir.

3.3.3. Mecusilerle Evlilikler

Hz. Peygamber'in Mectsilerle iliskilerinde koymus oldugu iki yasaktan biri Mectisi
kadinlarla evlenme yasagrydi. Siphesiz bunun nedeni, Mectsilerin Huvezvagdas'iyani
ogul ve kizlar dahil ¢ok yakin akrabalarla cinsi miinasebette bulunmay: sevap ve makbul
saymalari olsa gerektir.*' Hz. Peygamber'in bu konudaki yasagina ve Misliimanlarin bu
olay1 ¢irkin gormelerine ragmen, cizye vermeyi kabul eden Mecusilerin kendi aralarinda
uygulayageldikleri bu nikah cesidine Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin ve Emeviler
déneminde herhangi bir miidahalede bulunulmanustir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, bu
durumun Hz. Peygamber'in ikrariile sabit oldugunu belirtmektedir. Buna gore Hz. Pey-
gamber Mectsilerden cizye almus, onlarin evlilik durumlarini bilmesine ragmen, Islam’a
gore evlenilmesi yasak olan zevceleriyle nikahlarini ayirma gibi bir sart ileri stirmemistir,

112 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 131.

113 Tirmizi, Muhammed b. Isa Ebt Tsa, Siinenii't-Tirmizi, (Ahmed Muhammed Sakir ve arkadaslart),
[-V Beyrut trz, IV, 129.

114 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1,433.

115 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef V1,467.

116  Darekutni, IV, 296; “... Mecusilerin yemeklerini yemekte., Beyhaki, IX, 285.

117 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef V1,108.

118 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 11, 140; V1, 109.

119 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 149; ayrica bkz, age, V1,467, hadis no:32677,32678.
120 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef V1, 108.

121 Hamidullah, Islam Peygamberi 1, 355.
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demektedir."** Mecusilerin bu durumu bazilarinin akillarina takilmug olacak ki, nigin
boyle bir midahalede bulunulmadig; ile ilgili olarak sorular sorulmaya baslandigin
gormekteyiz. Ebt Yusuf konumuzla ilgili olarak su rivayeti aktarmaktadir: Avfb. Cemile
soyle demistir: “Geg¢mis milletlerde bir nikih altinda toplanmasi caiz olmayan kadinla-
11, Mectsiler bir araya getirdikleri halde, dnceki imamlarin bunu yasaklamamalarinin
sebebi nedir, diye Imam Hasana sorulunca, o: “Restilullah, Bahreyn Mecusilerinden
cizye aldi ve onlar Mecusi olarak kaldilar. Restilullah'in onlar Gzerindeki valisi Ala b.
el-Hadrami de bu sekilde muamele ettigi gibi Eba Bekir, Omer ve Osman da bu sekilde

davranmuglar ve Mectsi kalmalarina engel olmanuglardir” demistir.'*

Omer b. Abdiilaziz de benzer bir soruyu Hasan el-Basri’ye sormus, o da “Stiphesiz
ki sirk bundan daha biiyiik bir giinahtir, buna ragmen Islam onlarin kendi dinlerinde
hiir bir sekilde yasamalarina izin vermistir, yani bu durum sirkten daha hafif bir 5nem

arz eder ve sen cizyeden dolay1 onlari kendi haline birak,***

Stphesiz ki Hz. Peygam-
ber (s.as.) Hecer Mectisilerinden cizyeyi kabul etmis ve onlart Mectsilikleri ve nikah-
larinda serbest birakmustir; ayni sekilde Ebt Bekir, Omer ve Osman da.'* seklinde
cevaplamustir. Bir diger rivayette ise “Sen tabi (miittebi’) olansm, miibtedi (bid atct)

degil 126

medigi hikiimleri sen degistiremezsin diyerek halifeyi uyarmustir.

anlaminda, ge¢miste Hz. Peygamber, Hulefa-yi Rasidin ve ashabin degistir-

Hz. Peygamber'in koydugu evlenme yasagi sebebiyle Muslimanlar ile Mectisi
kadinlar arasinda nikah akdine Islam diinyasinda rastlanmamaktadir. Fakat Islam’in
kesinlikle izin vermedigi yakin akraba evliliginin'*” Mectsi halklar arasinda Islam ha-
kimiyetine gegis stirecinden sonra da devam ettigini bu konudaki tartismalarin varh-
gindan anlayabiliyoruz. Mecusilikte izin verilen yakin akraba evliligini Mislimanlar
kesinlikle tasvip etmemelerine ve hatta ¢irkin gérmelerine ragmen zimmi hukukundan
dolay1 Mecusilere, bu gesit nikahi gergeklestirmelerine dini ve siyasi yonden herhangi
bir engellemede bulunmamuglardur.

3.3.4. Mukaddes Topraklar (Harem Bolgesi)
Kuran't Kerim'deki, “Ey iman edenler! Stiphe yok ki, musrikler pis kimselerdir.

Artik bu seneden sonra Mescid-i Haram'a yaklagmasinlar™** ayeti kerimesi mucibince

122 Ibn Kayyim, Ehli zimme, 11, 766.

123 Ebu Yusuf, 299; Beyhaki, VIII, 248.

124 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 50.

125 Belaziiri, Ensab, VIII, 159; Ibn Zenceveyh, 1, 147-148.
126  Ebt Ubeyd, 41.

127 Nisa Suresi, 22-23.

128 Tevbe,9/28.
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mugriklerin Mekke'ye girigleri yasaklanmugtir. Fakat Cabir b. Abdillah’tan gelen rivayetle-
re gore Islam devletinin kle veya ehl-i cizyeden olan vatandaslar: bu yasak kapsaminin
disinda tutulmustur.” Hz. Omer de Yahudi, Hristiyan ve Mectisilerin Medinede ti¢
gece kalmalarina izin veriyordu. Bu siire igerisinde gayrimiislimler pazarda alig veris
yapiyor, ihtiyaclarin gideriyorlardi. Bu ti¢ gece sonunda onlardan hig kimse sehirde
birakilmiyordu."® Mes'tdi, Hz. Omer’in Acemlerin (Iranlilarm) Medine'de siirekli kal-
malarina izin vermedigini séylemektedir. Bu sebeple Mugire b. Su’be, Nihavend esirle-
rinden nakkas, marangoz ve demirci ustas: olan Ebt Li'ld'ntin Medine'de calismast icin
ozel olarak izin almak zorunda kalmustir.*' Dolayist ile Hz. Omer'in gayrimiislimlerin
Medine'deki iskan ile ilgili bu uygulamas: dini temelli bir yasaklamanin 6tesinde, ta-
mamen zamanin sartlarma gore —muhtemelen giivenlik probleminden- ortaya ¢tkmus
olarak gorinmektedir.

Ik dénem Mectisi — Miisliman iliskilerini gostermesi bakimindan agagidaki olay
ilgi gekicidir: Sahabeden Cabir b. Abdillah’a, “Mectisiler Harem bolgesine nasil oluyor
da girebiliyorlar?” diye soruldugunda, Cabir: “Zimmetimizde olan halklardan degiller
mi? Tabii ki girebilirler” demistir.'"**
olarak belirtilmese de ticaret i¢in olsa gerektir. Dolayistyla Mecusilerin Harem bélgesine
cesitli vesilelerle girip-giktiklarini kaynaklarimizda gérebiliyoruz.

Mectsilerin Harem-i Serif’e, gelis amaclar agtk

3.3.5. Cenaze Torenleri

Kaynaklarimizda kaydedilen bazi olaylarda gerek Mectsilerin ve gerekse de Miis-
lamanlarn, birbirlerinin cenazelerine saygil olduklarini gormekteyiz. Sahabeden Sehl
b. Huneyf ve Kays b. Sa'd b. Ubade Kadisiye'de oturmakta iken onlerinden bir cena-
ze gecer. Bunun tzerine ikisi ayaga kalkarlar. Bu durumu gorenlerin, cenazenin bolge
halkindan yani Mectisi oldugunu soylemeleri tizerine, bu iki sahabi, Hz. Peygamber'in

cenaze gorunce ayaga kalktigim gordiklerini ifade etmiglerdir.'*?

Bu durumum tek tarafli olmadigini, Mecusilerin de zaman zaman Muslamanlarin
baz1 saygin kisilerinin cenaze torenlerinde hazir bulunduklarin kaynaklarimuz rivayet
etmektedir. Tabiinin onde gelen simalarindan, Miibarek"** adli kéyde yasayan Manstr

129 Abdiirrezzak, e-Musannef, V1, 53; X, 356.

130 Muttaki, Ali b. Hasameddin el-Hindi, Kenzu'l-ummal fi siineni’l-akval ve'l-¢fal, 1-’X V1, Beyrut 1989,
IV, 828.

131  Mes'tdi, Miiriic 11, 352.

132 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 438; Yahya b. Main, Tirih, (tah. Ahmed Muhammed Nar Seyf ),
[-IV, Mekke 1979, 11, 75.

133 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 1, 486; Miislim, Sahih, 11, 661.
134 Mibarek, Vasit'in i fersah uzakliktaki yukarisinda bulunun bir kéy; Yakat, V, S0.
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b. Zazan 29/747 deki tatin /veba salgminda 6lmistir."* Abbad b. el-Avvam'in rivayetine
gore, Mansur b. Zazan'in cenazesinde Yahudi, Mectisi ve Hristiyanlar her biri ayri saflar
halinde hazir bulunmuglard.'*

3.3.6. Hediyelesme, Yardimlasma ve Selamlasma

Hediyelesme, yardimlagma ve selamlasma ayni toplumda yasayan fertlerin birbir-
leriyle iliskilerinin seviyesini belirtmesi agisindan olduk¢a énemli sosyolojik goster-
gelerden biridir. Konumuzla ilgisi agisindan, Misliman-Mecusi gunliik iliskilerinde
her iki taraf i¢in de hediyelesme, yardimlasma ve selamlagma konular ile ilgili ¢esitli
orneklere kaynaklarimizda rastlamaktayiz. Ornegin, Nihavend sehrinin kusatilma-
stsirasinda Simak b. Ubeyd el-Absi'nin canini bagisladigi Dinar adli Mectsi sahsin,
daha sonralar Simak'in yanina gelerek hediyeler getirmesi ve ihsanlarda bulunmas;
bir kéy dihkanimin Hz. Omer'e giizel ve yumusak iki gomlek hediye etmek istemesi;'**
dihkanlardan birinin Hz. Ali'ye altin islemeli ipek elbise hediye etmesi;'*” Abdullah b.
Mes'ud yol arkadaghg yaptigs bir dihkanla kemerli tas bir kopride yollarinin ayrilma
zaman geldiginde dihkan selam verince, Abdullah b. Mes'ud'un da dihkanin selamina
kargihk vermesi; '* Abdullah b. Mes'ud'un dihkanlara isaret yoluyla selam vermesi,'*!
yine selamlagma konusunda Ibn Abbas'in, “Hristiyan, Yahudi veya Mectsilerin selam-
larina karsilik verin, ¢iinka Allah: “Size bir selam verildigi zaman, ondan daha iyisiyle
selam verin veya ayniyle mukabele edin”'* buyurmaktadir, dedigi'* kaynaklarimizda
yer almaktadur.

[slam'mn ilk asrinda Miisliimanlar ile Mectsiler arasindaki iligkiler pek cok alanda
karsilikl sevgiye dayali gelismisti. Asagidaki 6rnekler karsilikls iyi niyetleri gosteren
guzel bir tablo ¢izmektedir. Hire'de meskan Esed kabilesinden sair Ukeysir el-Mugire
b. Abdillah, Rebab adli amcasinin kizi ile dort bin veya on bin dirhem mehir 6de-
mek tizere evlenmistir. Bu paray: tedarik i¢in kendi kavmi Esed'den yardim istedigi

135 Ibn Sad,V, 154'te olim tarihi 131/748 olarak belirtiliyorsa da biz DIAdaki ifadeleri esas almay1
tercih ettik; bkz, Abdullah Aydinli, “Manstr b. Zazan", DIA, XXVIII, Ankara 2003, 13.

136 Ebti Nuaym, Hilyetii l-evliyd, 111, 7.

137 Belaziiri, Fiitith, 303; Taberi, IV, 135-136.
138 Belaziird, Ensdb, X, 408.

139 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 1V, 291.

140  Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiseyin b. Ali b. Musa, Suabul-Imdn, (tah. Muhammed Said
Besiveni Zeglﬁl), [-VII, Beyrut 1989, VI, 463.

141 Buhari, Muhammed b. Ismail, e-Edebii l-miifred, (Muhammed Fuad Abdiilbaki), Beyrut 1989, 378.
142 Nisa Suresi, 86.
143 Buhari, el-Edebii -miifred, 378.
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hélde kavminden hi¢ kimse ona bu paray1 vermeye yanasmamustir. Bunun tizerine o
da Mectsi bir dihkan olan Ibn Re'si’l-Bagl'dan bu paray1 istemis, o da mihir parasin
kendisine vermistir."*

3.3.7. Mectsilerin Ekonomik Hayatlar

[slam hakimiyetine girdikten sonra Mectsilerin ekonomik hayatlarinda bir daral-
ma ya da stkintiya diisme veyahut ekonomik bir kinlma gecirdiklerine dair bir bilgiye
ulasamadik. Miladi XII. ytizyil alimlerinden Gazzali, kendi zamaninda yasayan Yahudi
ve Mectsilerin ekonomik olarak Musliimanlarin kat kat tistiinde ve cok daha tsttin bir
hayat seviyesine sahip olduklarini belirtmektedir."* Dolayistyla dort asir sonrasini tasvir
eden bu tespit bile bir nebze olsun dénemi aydinlatmasi noktasindan bizlere Mecusile-
rin, [slam devleti hikimiyetinde olagan gecim kaynaklarini muhafaza ettiklerini, hatta bu
konuda Mislimanlari bile gegtiklerini agiklamaktadir. Bununla beraber aragtirdiginuz
zaman aralig1 icinde Mecusilerin ge¢im kaynaklarini tespit etmeye calistik.

Tarim: Mectsi cografya iginde Irak bolgesindeki Sevad topraklar Sasaniler za-
maninda oldugu gibi Islam hakimiyetine gectikten sonra da tarimsal olarak degerini
korumustur. Hz. Omer, Kadisiye savasi sonras ele gegirilen Sevad topraklarini, bsl-
genin fethinde bulunmug askerler arasinda paylastirmayarak kamulagtirmus ve devlet
hazinesine kazandirmustir. Ayrica bu topraklar tizerindeki halk: yerlerinde birakarak
Sevad arazisine harag vergisi koymustur.'* Hz. Omer, tarimsal nemine binaen Sevad
topraklarina kadastro ¢alismas yaptirarak ekilebilir araziyi ol¢tiirmis,'” Sevad arazisi
tzerinde yapilan ¢alismalar sadece bununla kalmamug, ilerleyen zaman dilimlerinde
gergek ve tiizel kisiliklerin eliyle sulama kanallarnin agilmasi, batakliklarm kurutulmasi'*
gibi 6nlemler alarak bolgedeki tarimsal faaliyetleri gelistirmeye ¢alisnustir. Sevad top-
raklar1 Gizerinde meskan halk Yahudi ve Hristiyanlarla beraber Mecusilerdi. Dolayisiyla
da bélgede tarimin degerlenmesi, halkin kazancinin da artmasi demekdir.

Sevad bolgesinde yetistirilen tirtinleri, bolgeden alinan harag vergisine konu olan
cesitlerinden tespit edebiliriz. Buna gore Sevad arazisinde yetistirilen Griinler; bugday,

144 Isfahani, el-Egani, X1, 267; Tritton, The Caliphs, 98.

145 Gazzali, Ebt Himid Muhammed b. Muhammed, Thydu Ulimid-din, (ter. Ahmet Serdaroglu), -1V,
Istanbul 1974, 1V, 754.

146 Yahyab. Adem, 45, 49; Belazuri, Fiitiih, 268.
147  Ebu Yusuf, 114, 133; Eba Ubeyd, 75.
148 Belaziiri, Fiitdh 290 vd.
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yulaf, tiztim, bah¢e mahsulleri, seker kamigi, pamuk, yagr ¢ikarilan tohumlar, susam,
yaz sebzeleri, hububat ve hurma'*

olarak belirleyebiliyoruz.

Degirmen, tarima dayah ekonomik hayatin zorunlu sektérlerinden biridir. Arap
yarimadasindaki Bahreyn ve Uman bolgelerinde yasayan Mectsi Esbezilerin de tarimla
ugrastigini anlayabiliyoruz. Hz. Peygamber Esbezilerle yaptigs cizye antlasmasinda, de-
girmenlerinde istedikleri seyleri oguteceklerini soyleyerek degirmenlerinin ¢alismasini
devlet korumasi altina almis oluyordu.™*°

Mecsi cografyanin Islam hakimiyetine gectikten sonra da yerli halklar, kendi
topraklarinda birakilarak eski ge¢im kaynaklarini sirdéirmeye devam etmiglerdir. Bu
donemde Mectisi eski cografya topraklarindan harag vergisi alindigina gore buralarda
yasayan halklar, gelir kaynag olarak tarimsal faaliyetlerine devam etmislerdir, diyebiliriz.
Muhtemelen Orta Cag tarimsal gelire dayal: halklarinin vazgecilmezi olan hayvanciigmn,
Mectsi halklar arasinda da meveut oldugunu disinmemiz yanhs olmaz.

Alisveris Hayati: Ayni toplum igerisinde yasayan Mectisi ve Misliman halk-
larin birbirleri ile alim satim yapmalary, ticari ortakliklar kurmalari sosyal birlikteligin
bir geregidir. Cesitli kaynaklarimizda bu konularla ilgili bazi 6rneklere rastlamaktayiz.
Bunlardan bazilari, Abdullah b. Mes'tid, harag topraklarina sahip bir dihkandan bir arazi
satin almig;'>! Kafe limlerinden Hammad b. Ebi Siileyman (120 / 738), Mecusi bir
kisiye mal vererek mudarabe usulii ortakhik yapmanin caiz olacagini belirtmisti."* Basra

alimlerinden Eba Abdillah el-Hayyat'>* da Mectsi musterilerine elbiseler dikmekteydi.'>*

Bal Uretimi: Sevad arazisi tizerine barig antlasmast yapan Hz. Omer, yerli halktan
cizye olarak nakdi vergi ile birlikte ayrica miktarin tespit edemedigimiz bir miktar bal
vermelerini de sart kosmustu.> Bu durum bizlere bolgede aricilik ve dolayisi ile de bal
imalatinin oldukga yaygin oldugunu gostermektedir.

Dokumacilik: Kokli bir gegmise sahip olan Mectsilerin dokumacilik sanatini
bilmemeleri elbette miimkiin degildir. Nitekim Hz. Omer Sevad halki ile yaptig: baris
antlagmasi geregince halkin nakdi vergi 6demelerinin yaninda bir de elbise vermele-

149 Sibli, IV, 352; ayrica bkz, Ebt Yusuf, 134-135; Ebti Ubeyd, 73-75; Belazir, Fiituh, 268-270; Ab-
diirrezzak, el-Musannef, V1, 100; [bn Receb, 81-84; Zeydan, 290; Fayda, Gayrimiislimler, 49.

150 Ebua Ubeyd, 26; Hamidullah, Islam Peygamberi,1, 380.

151 Beyhaki, Siinenti'l-kiibra, 1X, 104; Ibn Manztir, Lisdnu'-Arab, X1V, 14S.

152 ibn Kayyim, Ehl-i Zimme, 1, S5S.

153 Oliim tarihini tam olarak tespit edemesek de kendisi Hasan el-Basri ve Malik b. Dinar'dan hadis
rivayet etmistir. Bkz,, [bn Hibban, es-Sikdt, VI, 457.

154 Turttst, 395; Gazzali, Thyd, 111, 163.
155 Abdirrezzak, e-Musannef, X, 331.
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rini sart kogmustu.'*® Mectsilerin dokumug olduklari elbiseleri sadece kendi dindag-
lar1 degil, Islam toplumunun fertleri de satin almaktayd:. Nitekim dénemin ileri gelen
bazi dlimlerine bu konularda bazi sorular sorulmaya baglanmugti. Tabiin imamlarindan
Hasan el-Basri’ye Mecusilerin dokudugu elbiselerin herhangi bir yikama islemi ger-
ceklestirilmeden namaz kilmp kilinamayacag sorulmustu. Hasan el-Basri de bunda
herhangi bir sakincanin olmadigint séylemistir."*” Sevri, tizerinde Hristiyan, Yahudi
ve Mectsi dininin alemleri bulunmadig siirece bu dine mensup kisilerin elbiseleri ile

namaz kilinabilecegini beyan etmigtir."**

Riba: Islam'daki genel faiz yasagina ragmen 6zellikle Emevilerin ikinci yarisin-
dan sonra gayrimiislimlerin ve de Mecusilerin arasinda faizli aligverislerin goralmeye
basladigini cesitli rivayetlerden anlayabiliyoruz. Islam déneminde ozellikle de Fars ve
[sbehan'” bolgesindeki Mecusilerin Emeviler ddneminde riba ile ugrastiklar,'*” Bas-

rada yasayan Yahudi, Hristiyan ve Mecusilerin faiz alip-verdikleri''

ilgili donemi tasvir
eden rivayetlerde yer almaktadir. Yukaridaki rivayetlerden anlagilacag: gibi Emeviler
zamaninda MecUsileri canl bir ticari hayatin i¢inde gorebilmekteyiz. Islam toplumunda
faizin ve faizli muamelelerin yasak olmasindan dolay: Miislimanlar bu tiir islemlere hos
bakmuyorlard:. Fakat Islam toplumu icinde yasayan gayrimiislimlerin faizle ugrastigini
anlayabiliyoruz. Dolayistyla da bu dénemde Mecusiler faizle muamelede bulundukla-
rina gore yukli miktarda sermaye birikimine sahip olmalar da gerekir. Bu durum da
kendilerini dogal olarak Islam toplumunun bir nevi bankerleri haline getirmis olmalart

gerekir.

4.1. Ateskedeler

162

Ateskedeler, Iran'da Zertiistilerin atese tapindiklar 5zel yap1 ya da agik alanlardur.
Mecusilikte mabetler, Tanri min sembolii olarak kabul edilmis ve devamli yakilan kutsal
ates bu binalarda muhafaza edilmistir.'®* Islam hakimiyeti zamaninda da tilkenin pek
cok yerinde biiyiik atesler devamli olarak yanmaya devam etmigtir."** Hicri [V. yiizyil

156  Abdirrezzak, el-Musannef, X, 331.

157 Seybani, Muhammed b. Hasan b. Ferkad, el-Mebsut lis-Seybdni, (tah. Ebt''Vefa el-Efgani ), Karachi,
trz, I, 88.

158 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 1, 361.

159  Yakat, I,208.

160 Veki) el-Kadi Muhammed b. Halef b. Hayyan, Ahbdru l-kudat, I-111, Beyrut, trz,, I, 356.

161 Ibn Kayyim, Ehl-i Zimme, 1, 559.

162 AnaBritannica, ‘Ateskede”, Istanbul, 1993, 111, 268.

163 Ahmet Giig, “Mabed”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, 277.

164 Boyce, “On the Zoroastrian Temple Cult of Fire’, 95/460; De Bruijin, “Iran-Religions’, EI2, TV, 43.

197



D@7 IKINCI OTURUM
kutludogum

miielliflerinden Mes'tidi, Mectisilerin Irak, Fars, Kirman, Sicistan, Horasan, Taberistan,
Cibal, Azerbaycan, Ran, Hind, Sind, Cin gibi genis bir cografyada cok sayida ateskede
insa ettiklerini bildirerek kendisinin bunlardan sadece meshur olanlarini zikrettigini
kaydetmektedir.'®

VIL / XIIL ytizyil mielliflerinden Yakat, Azerbaycan bolgesinde cok sayida ates-
kede oldugunu zikretmekle beraber'® bu bolgenin en meshur ateskedesinin $iz'deki
Azerciignes ateskedesi oldugunu da belirtmektedir.'”” Ayrica Firuzabad da Barin'® ve
Cuinbez-Kavs adli iki tane ateskede,'”” Erdesir Hiirre'de Mihr Nersiyan ateskedeleri,'
[sfahan'da Maricesn,'”! Marebin,'> Han-Lencan,'” Erdistan,'™* Izec,' ve Darek!” ates-
kedeleri; Hemedan,"” ve Cerra bolgesindeki Ferdecan ategkedesi'™ ile birlikte Kazvin'”
ve Rey'® sehirlerinde de ateskedeler mevcuttu. Bunun yaninda Iran cografyasinda ates-
kedelerin en yogun oldugu bélge IV. yizyl Islam cografyacilarina gére Fars bolgesi
idi. Bu bolgedeki ateskedeler tek tek sayilamayacak kadar ¢ok idi"*" ve sayilarmnin da

ancak resmi kayitlardan (divan) bilinebilecegini Ibn Havkal belirtmektedir."® Oyle

165 Mes'adi, Miirtic 11, 274; ayrica bkz, Ntwveyri, I, 109.
166 Yakut, I, 128.

167  Ibnii'l-Fakih, 286; Mes'adi, et-Tenbih, 83; Ibn Hurdazbih, 119-120; Kazvini, Ebti Yahya Cema-
liddin Zekeriya b. Muhammed b. Mahmud, Asdru'l-bilad ve ahbaru'libad, www.alwarag.com
24.012007, 162; Yakdt, IV, 384; J. Ruska, “Siz’, [A, Eskisehir, 1997, X1, 576; M. Boyce, ‘Ataskada’,
ER, (ed. Ehsan Yarshater), London 1989, I-11, 9; Key Lesterenc, Bulddnu Hhilafetis-sarkiyye, (Arap-
caya ter, Besir Firansis-Korkis Avvad), Bagdat, 1954, 259.

168 Istahri, 118; Ibn-i Havkal, 274; Nitveyri, I, 109.

169  Istahri, 118; Ibn Havkal, 274'te, Seyeviihsin ve Ciinbez-Kavsen dir.

170 Taberi, 11, 80.

171 Mes'adi, Miirtic 11, 254; Osman Gazi Ozgiidenli, “Isfahan’, DIA, Istanbul 2000, XXIL, 498.
172 Ibn Hurdazbih, 20.

173 Ibn Havkal, 365.

174 Yakat, I, 142.

175 Yakat, 1,288,

176  Ebt Nuaym, Tarih,1,48.

177 Taberi, IV, 133.

178  Ibnir'l-Fakih, 247; Mirza Bala, “Hemedan’, A, Eskisehir 1997, V/1, 421.
179 Yakubi, el-Biilddn, 271.

180  Rafii, Ebu'I-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, (Azizullah el-Utarid),
Beyrut 1987, 4S.

181 Istahri, 118; Ibn Havkal, 273.
182 IbnHavkal,273.
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ki, Islam cografyacilarina gore sehir, kasaba ve koylerde cok sayida ateskede meveuttu
ve mabedi olmayan pek az yerlesim yeri bulunmaktayd:.'> Ibn Havkal buna ilaveten,
bolgede i¢inde Mectsi niifusu olmayan evin olmadiginy, ¢tinkii Fars topraklarinin on-
larin anavatan: oldugunu, dinlerini, kitaplarini ve ateskedelerini kendi hakimiyetlerinde
tutarak kendi zamanina kadar tevariis ettirdiklerini zikretmektedir.'™ Bununla beraber
[stahr,'*® Azer-Farnbag,'* Kazertin,"¥ Bisapur,'™ Siraz,"’ Errecan,"” Derabcerd,”! Han,'

195

Sabur,"” Cirre'* ve Teng-Kerm'* gibi sehirlerde ok sayida dteskedeler bulunmaktaydi.

Ayrica Sicistan bolgesinin sehirlerinden biri olan Kerkaye' de,"* Huzistan in kdylerinden
Hindicin'da"’ ve bolgedeki Tuster sehrinde de gorevlisi hirbedle birlikte bir dteskede

198

bulunmaktaydu.

183 Istahri, 100, 118; [bn Havkal, 265, 273; Morony, “Madjis’, EI2,V, 1112; Boyce, “On the Zoroast-
rian Temple Cult of Fire’, 95/462.

184  Ibn Havkal, 292.

185 Mes'adi, Miiriic 11, 269; Naveyri, I, 109.

186 Istahri, 118; Ibn Havkal, 273; Makdisi, et-Tekdsim, 427; Yakat, IV, 429; Kazvini, Asdru'l-bilad, 96.
187  Ibn Havkal, 274; Istahri, 118-119'da ikinci ateskedenin ismi Kelazen dir.

188  wwwyataahoo.com/art/Bishapoorhtm 10.02.2007.

189  Istahri, 119; Ibn Havkal, 274; C L. Huart, “Siraz’, [A, Eskisehir, 1997, X1, 563.

190  Makdisi, et-Tekdsim, 453.

191 Mes'adi, Bbt’l-Hasen Ali b. Hiiseyin, Miirticu z-zeheb ve meddinu'l-cevher, (tak. Miifid Muhammed
Kamiha), I-1V, Beyrut trz. I1, 268; Naveyri, I, 108.

192 el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed ve't-tdrih, Kahire trz, I, 62; J. Christopol Biirgel, “Orta Cag
Islam Kaynaklarnda Gériildigii Sekliyle Zerdstetlak’, Miisliimanlarm Diger Dinlere Bakislary, (ter.
Fuat Aydin), Istanbul 2006, 436.

193 Mes'adi, Miiriic 11, 270; Naveyri, I, 109.
194 Istahri, 118'de Hiirre'dir; Ibn Havkal, 273.
195 Seyyid Muhammed Taki Mustafavi, Iklim-i Pdris, Tahran 1375, 89.

196 Yakat, IV, 453; 111, 190; Kazvini, Asdru'-bilad, 98; Pope, 1, 558; Boyce, ‘Atashkada’, EIR 1, 10; Les-
terenc, 380.

197  Kazvini, Asdru'-bilad, 112.
198 Kazvini, Asdru'l-bilad, 65.
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Yukarida sayilanlardan ayri olarak Horasan ve Dogu bélgelerindeki Herat,"

Z0zan,* Nasecan,™' Tevavis,” Ramis*” Buhara,**Semerkant™® ve Beykent™® ge-
hirlerinde de ateskedeler meveuttu. Ayrica Irak*”” ve Bahreyn” bolgelerindeki Bagdat,*”
Medain®" ve Semam*'! gibi Mectisi nifusunun yasadign sehirlerde de ateskedelerin

varligini kaynaklarimizda tespit edebiliyoruz.

Hz. Peygamber ve sonrasinda Sasini topraklarindaki meskin Mectsi sehir halklart
ile gerceklestirilen antlagmalarda yer alan maddelerden birinin de ateskede mabetleri-
nin ytkilmamasi*'? oldugunu belirtmistik. Ilk ddnemde takip edilen bu siyaset sonraki
donemler icin de bir 6rnek olarak benzer sekilde devam ettirilmistir.*"* Sz konusu
ateskedeler hakkinda Kadi Ebt Yusuf 'un da acikea belirttigi gibi Islam devleti agisindan
ateskedeler ile kilise ve havralar arasinda bir fark yoktu ve bu mabetler de digerleri gibi
devletin korumas: altinda bulunmaktaydi*"* Hasan el-Basri ise kendisine sorulan “Me-
clisilere ait dteskedelerin nigin oldugu gibi birakildigr” sorusuna ise “Bu sekilde sulh antlagmas
yapildigi icin” cevabini vermistir*"* Bu konuda sonug olarak, yapilan anlagmalarin bir
geregi olarak Islam cografyasindaki ateskedeler hukuki olarak tiizel kisilige kavustu-
rulmug, divan kayitlarinda yer alnus ve kilise ve sinagoglar gibi dini birer mabet olarak
dokunulmazhiklari ile 5nceki fonksiyonlarini siirdirmeye devam etmislerdir.

199 Istahri, 265; Ibn Havkal, 438'te dagm uzaklig: 2 fersahtir; Lesterenc, 450.
200 Yakat, I, 158; Lesterenc, 398.

201 Yakat,V,311.

202 Taberi, VI, 463.

203 Narsahi, 33; Hasan Kurt, Orta Asya'nin [slamlasma Siireci (Buhdra Or’negi), Ankara 1988,222-223.
204  Narsahi, 50; Barthold, Tiirkistan, 138.

205 Belazard, Fitih, 411; Taberi, V1, 475; Kitapgy, 161.

206 Ibn Asem, IV, 164; Kurt, 163-164.

207 Mes'adi, Miirilg 11, 274; Naveyri, 1, 109.

208 Belaziiri, Fiituh, 89.

209  Mes'adi, Miiriic 11, 274; Naveyri, 1, 109'da Esnibadur.

210 Morony, “Madjus’, EI2,V, 1112.

211 Semam, Bekri, III, 807.

212 Belazir, Fitiih, 321.

213 Taberi, VI, 572; Kurt, 178; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 467, 468; Ebti Ubeyd, 103-104; Ibn
Kayyim, Ehl-i zimme, 111, 1200; Sykes, 553.

214 Ebt Yusuf, 293; Séylemez, “Egitim’, 70.
215 Ebi Ubeyd, 40.
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4.2. Mectisi Din Adamlar1 ve Din Egitimi

[slam kaynaklarinda Mecusi din adamlar1 genellikle mabed ve hirbed adlar ile
zikredilmektedir. Hirbedlerin gorevleri arasinda hakim sifatlari ile yarg; islerinin icrasi
da vards. Bu gérevlere ilave olarak din adamlarmnin yetismesini saglamak, halkin dini
gorevleri ve temizlik hitkiimleri ile ilgilenmek, giinah gikarmak ve affetmek, giinahin
ikrarindan sonra para cezasimn hikmiina belirlemek, dogumlarda ve kutsal kemerin
(kusti) baglanmasinda dini merasimi icra etmek, evlilik, cenaze ve gesitli dini bayramlar

gibi diger gorevleri yerine getirmek de din adamlarinin gérevleri arasinda sayilabilir.*'¢

Diger rahiplerle birlikte mabedlerin, Sasaniler Mislimanlara yenildiginde siyasal
desteklerini kaybetmenin bir sonucu olarak rahiplik hiyerarsisinin en tist diizeyleri kay-
bolmus ve otorite mtibedleri de kapsayan eyaletlere ve yerel rahiplere ge¢mistir.*'” Bu
donemde Mectsiler her ne kadar din adamlanimin 6nderliginde ibadetlerini 6zgirce

icra da etseler, onlari halife nezdinde temsil edecek liderlerine sahip olamanuslardir'®

[Imi sahada Mectsi din adamlarinin Miisliiman miielliflere bazi konularda kay-
naklik ettikleri bilinen bir konudur?" Ibni’l-Verdi, diinyanin yaratilist ile ilgili olarak
Fars bolgesindeki mtibedanlarin en bilgilisi Mectsi bir hirbed'den bire bir bilgi aldigi-
nt kaydetmektedir?? Mesidi, kendi zamaninda (345/956) Cibal, Irak ve Farslarin
yasadign diger bolgelerde din adamlarimin oldugunu beyan ederken, kendi zamani ve
oncesindeki bazi mtibedlerin isimlerini de vermektedir?*' Mutahhar b. Tahir el-Makdisi
de kendisinin Fars'in Huz adlikéytunde cok eski bir dteskedeye girerek oradaki mibed-
lerden Yaratic1 hakkinda bilgiler aldigini, mabedlerin kendisine bu bilgileri yanlarindan
bulunan Avesta metinlerinden okuyarak agikladiklarini®* zikretmektedir.

Mectsi cografyada gergeklestirilen ilk ddnem Islam fetihlerinde kargimiza siyasi
ve askeri gorevleri tstlenmis, sehir halki adina antlasmalar yapan ve yeri geldiginde
ordunun baginda savasa ¢tkan mabed ve hirbedleri gormekteyiz. Ornegin, 23/643-644
yilinda Osman b. Ebi’l-Asi tarafindan fethedilen Istahr sehri de, bagkanlart bir hirbed
tarafindan yapilan antlagmaya gore cizye vermeyi kabul etmisti.”* Aym yil icerisinde
Osman b. Ebi’l-Asi, Mecusilerin ilim ve dinlerinin merkezi ve ayni zamanda da valisi

216 Christensen, Sdsdniyyin, 107-108.

217  Guidi-Morony, “Mabadh’, EI2, VII, 218.

218  Waardenburg, “Orta Cag Dénemi’, Miisliimanlarin Diger Dinlere Bakiglari, 100.

219 Michelangelo Guidi, “Mobed’, IA, Eskisehir, 1997, V111, 397.

220 Ibnt'lVerdi, Siraciiddin Ebt Hafs Omer, Heridetii l-acdib ve feridetii’F-garaib, Misir, 1316, 192.
221  Mes'tdi, et-Tenbih, 91; Guidi, “Mubed”, IA, VIII, 397.

222 El-Makdisi, el-Bed ve't-Tirih, 1, 62.

223 Taberi, IV, 175; Ibni’l-Esir, I11, 21.
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bir hirbed olan Derabcerd sehrine gelmistir. Hirbed, bir miktar para vermek ve Derab-
cerd halkinin tamamunun, Fars bolgesindeki fethedilmis olan yerlerin halklar ile ayn
muameleye tabi olmalar sartiyla Osman'la anlagmigtir”**

Ateskedeler konusunda da islendigi tizere, tig-dort asir sonrasinda bile kadim Me-
cusi cografyanmin pek ¢ok bolge, sehir ve koylerinde ategkedeler canliliklarini devam
ettiriyorlardi. Bu durum stphesiz din adamlarinin varliklarina ve din egitiminin de
stirekliligine isaret etmesi bakimindan énemlidir. S8z konusu din adamlari (mtibed)
kendi dinlerine mensup olan dindaslarini egitmeye devam etmislerdir*** Bu baglamda
Mes'udi, Mectsilerin kendi zamanina kadar hla kutsal kitaplar1 Avesta’y: stirekli olarak
okuduklarini agiklamaktadir.*® Ibn Hurdazbih de, Fars bolgesindeki Errecan’in, gayet
yiiksek ve kolay erisilemez bir mevkide bulunan Ces adli kalesinde meskiin Mecsilerin,
ilimlerini tedrise devam edegeldiklerini ifade etmektedir.**’

Sonug olarak, Sasanilerin fiilen yikiligindan sonra Misliman devletlerinde
Mecusilerin timi adina temsil edecek dini bir lider olmamugsa da, fetihler sirasinda
gerceklestirilen anlagmalarin geregi olarak sehirlerdeki Mecusi dini liderler Sasaniler
donemindeki adli, tedrisi ve dini zaman zaman da siyasi birer temsilci olarak gorevlerini
icraya devam edegelmislerdir.

4.3. Mectsilerin Dini Bayramlar:

Mecusi cografyanin [slam hakimiyetine girmesinden sonra da ilgili din mensup-
larina 6zgii dini ve milli bayramlarin, ddet ve geleneklerinin gerek Mecusi, gerekse Iran
kokenli Masliman halklar arasinda degisik kutlama sekillerinde de olsa devam ettigini

cesitli kaynaklarimizda gormekteyiz.***

Misliimanlar gayrimiislim halklara tanimis olduklart hukuki statiileri Mecusilere
de tanimug olduklari i¢in, bu din mensuplary, dinlerinin diger ritellerini uygulamakta
herhangi bir zorlukla karsilasmadiklar gibi, bayramlarin icrasinda da —en azindan ince-
ledigimiz stire igerisinde- herhangi bir engelleme ile kargilasmanglardir. Hatta Mectsi
cografyanin Islam ordularinun fetihleri stiresince yapmis olduklar: bazi antlasmalarla
da bu durum teyit edilmistir. Azerbaycan'daki Siz sehrinin fethinde yapilan antlasmada

224 Belaziiri, Fiitith, 380; ayrica bkz, Taberd, IV, 80, 133; Ibn Miskeveyh, 1,229, 246; Ibnit'I-Esir, 11, 377,
111, 6; $ibli, IV, 303; Wellhausen, Giris, 90; Guidi-Morony, “Moébadh’, EI2, VII, 215.

225 Hitti, Tarih, 1, 550; Soylemez, “Emeviler Déneminde llmi Hayat, Emeviler Donemi Bilim, Kiiltiir ve
Sanat Hayaty, 70.

226 Mes'adi, Miiriic, 1, 236.
227 IbnHurdazbih, 273.

228 Kalkasendi, Subhu'l-Asd, 11, 445; 452, 453; ayrica bkz. Mes'adi, Miiriic 11, 217,218; Narsahi, 34;
Birani, Asdr, 216-225.
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halkin bayramlarda oynamalarina ve ortaya ¢ikartmakta olduklari seyleri gostermelerine
mani olunmayacagi antlasma metnine kayit edilmistir.*** Mecusiler ilgili bayramlarim

sadece kendi aralarinda kutlamanslar, bu giinlerde gerek Musliiman devlet adamlarina®®

ve gerekse de Misliman halklara®!

sevinglerinin bir gostergesi olarak cesitli hediyeler
takdim etmislerdir. Dolayisiyla iyi niyet belirtisi olarak Nevraz'da gergeklestirilen he-
diyelesmelerin sadece Mectsilerin kendi aralarinda siuirh kalmayip Miislimanlar da
kapsadigini gormekteyiz. Hatta bazi Maslimanlarin Mectsilerle beraber Nevriiz ve

232 ye bazi ulemanin Musliimanlarin Mectsilere

Mihrican bayramlarini kutladiklarina
ait bayram kutlamalarina katilimlarini ciddi olarak da tenkit ettiklerine kaynaklarmizda

yer verilmektedir.”?

Sonug

[slam 6ncesinde Araplar, Iranlilarla hem komgsu hem de bazi bolgelerde beraber
yasamalarindan dolayr Mectsi toplumunu tanimaktaydilar. Ilk kez Hz. Peygamber'in,
6 / 628 yihnda Sasani hitkiimdar I1. Hiisrev Perviz'e gonderdigi [slam’a davet mektubu
ile baslayan sireg, ileriki donemde Sasanilerin Kadisiye, Celtila ve Nihavend savaslar
ile fiilen ortadan kalkmas: yontnde gelismistir.

[slam, girmis oldugu bu yeni cografi bélgede yasayan farkli inanglara mensup
halklara din ézgiirliigiinii temin edici ilkeleri sunmustur. Bu anlamda Islam ordula-
rinin fethettikleri sehirlerdeki Mectst halklarla yapmus olduklar: antlasmalar hassaten
oldukga 6nemlidir. Bu antlasmalarin ortak paydasy, Mectsilerin cizye vergisini 5demeyi
kabul ettikleri takdirde Islam devletinin kendilerine her ttrlii can, mal, din, vb. koru-
may1 taahhit etmis olmasidur. Nitekim bazi istisnalar hari¢ Masliimanlar, Mecusilere
vergilerini 6dedikleri takdirde karigmanns, her tirli harriyeti taninuslar, onlari kendi
islerinde serbest birakmuglardir. Buna kargin Islam’t Mectsilere ne zorla kabul ettirmeye
calismiglar ne de dinlerinden dolay: herhangi bir zecri uygulamalara bagvurmuslardur.
Ayrica Mislamanlar, Mecusileri zimme halki olarak kabul ettiklerinden dolay: onlarin
[slam hukukuna aykuri da olsa yakin akraba evliliklerine dokunmamuglardir.

Yapilan zimmet antlasmalariyla din 8zgirliiklerini Islam devletlerinin teminati
altina alan Mecusilerin, ibadetlerini icra ettikleri, egitim ve dgretimlerini devam ettir-
dikleri yerler olan mabetleri ateskedeler, yine bu donemde din adamlarinin nezaretinde

229 Belaziir, Fiitih, 321.

230 Taberi, IV, 313; VI, 139-140; Eba Ubeyd, 284-28S; S6ylemez, Kiife, 324.
231 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef IV, 341; V, 126.

232 Makdisi, Ahsenu t-tekdsim, 46,44 1; Wellhausen, Arap Devleti, 235.

233 Beyhaki, X, 234; Ebt Nuaym, Hilye, V, 20.
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onceki islevlerini sirdarmistiir. Nitekim bu durum fetihlerden sonra iki ve tg ytizyil
sonrasinda Islam cografyacilar tarafindan telif edilen bircok eserde teyit edilmektedir.

Mislimanlar, Mectsilere meskin olduklar: bolge ve sehirlerde eskiden oldugu
gibi kalmalarina izin vermigler, onlar1 cebri tehcire tabi tutmanuslardir. Mecusilerin
oturduklar sehirlere bazi Miisliman Araplar da yerlesmis, Mecusilerden zaman iginde
Misliman olanlar da eski dindaglari ile yan yana ikamet etmeye devam etmislerdir.
Din ayrihig sosyal ayriliga neden olmanustir. Mectsiler, Misliimanlarla ayni sehirlerde
yasamuslar, ticaret yapmuslar, sehirlerin imarinda cahgmuglardir. Cok eski tarihlerden stre
gelen Nevrtiz ve Mihrican gibi diger bayramlarini kutlamalarinda herhangi bir engel-
le karsilasmamuglar, hatta Azerbaycan'da oldugu gibi bu durumu yaptiklar: antlasma
metinlerine koydurmuslardir. Ilerleyen tarihlerde adi gegen bu bayramlar iki toplumun
daha iyi kaynagmasina, hediyelesmelerle kargilikli sicak iliskilerin kurulmasina neden
olmustur. Hatta 6zellikle Nevriiz kutlamalari bu dénemde 6ylesine 6nem kazanmustir
ki Mislimanlarin da bu kutlamalara katilmaya basladigini gormekteyiz.

Mislimanlarin hemen hemen hayatin her sathasinda Mecusi beyin ve is giictin-
den faydalandiklari goralmektedir. Bu dénemde Mislimanlar, Sasaniler doneminde
vergi memuru, harag defterlerini tutan ve burokrasi tecriibesi olan kadroyu genelde
korumay tercih etmislerdir. Bunun yaninda Mectsiler, Hulefa-yi Rasidin doneminden
itibaren ozellikle de Emeviler doneminde ordu biinyesinde ve imar faaliyetlerde de
yer almuglardir.

Sonug olarak, Mecusiler inceledigimiz donem icerisindeki Islam devletleri ice-
risinde ytikiimla olduklan vergilerini 6dedikleri stirece insani olarak her tarli hak ve
hukuka sahip olmuslardir. Kendilerine farkli dinden olmalari dolayisiyla herhangi bir
siddet uygulanmamug, onlar asimilisyona ugramamuslar, kili¢ zoru ile Islamlagtiriima-
muslar ve bu déonemde Misliman toplumla i¢ ige yasayarak sosyal hayatin beraberinde
getirdigi art1 ve eksileri birlikte paylagmuslardir. Fatih Muslimanlar, kadim komsulari
Mectsi halklarla iliskileri Islam'in 8ngdriisii olan inanglara sayg1 ve dzgiirlik temelinde
gerceklesmistir.
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OTURUM BASKANI - Cahit Hocamuza da ¢ok tesekkir ediyoruz bu ¢ok
ozgiin ¢alismasindan dolay1. Gergekten 6zgiin ve ok emek verilmis bir ¢alisma yap-
nuslar. Insallah bundan da hepimiz, kitap olarak yayimlandiginda istifade edecegiz.

Tabii, stireler sinirly, yetmiyor, stiremizi epeyce agmis olduk.

Simdi, Ahmet Onkal Hocamuzla Huriye Martt Hocamizi dinleyecegiz. Tebligleri
miizakere edecekler.

Ahmet Onkal Hocam, buyurun.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Ahmet ONKAL
Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Sayin Bagkan, muhterem haziran,

Hepinize selam, saygi ve muhabbetlerimi sunarak sozlerime baslyorum. Sem-
pozyumumuzun II. oturumunda beraberce 4 giizel teblig dinledik. Teblig sahibi arka-
daglarimizin her biri alaninin otoritesi olan ve ele aldiklar1 konularda 6zel calisma ve
aragtirmalan bulunan arkadaglarimiz. Ben bu giizel ve 6zl tebligleri dolayisiyla ken-
dilerine tesekkiir ediyor, tebriklerimi sunuyorum.

Prof. Dr. Ismail Hakki Unal Bey, tebliginde “Birlikte Yasamanun Siinnetteki Re-
feranslar1” gibi son derece 6nemli bir konuyu ele aldi. Malum oldugu tizere inang,
distince, tavir ve eylemler agisindan Muslimanlar igin yonlendirici ve baglayici olan
referanslar, Kur'an ve Stinnet olup siret bu referanslarin bize en giizel sekliyle 6rnek
uygulamalarini sunar ve bu temel referanslar ile bunlara tam uygun olarak icra edilen
uygulamalar hangi alanla ilgili olursa olsun asla olumsuzlukla nitelendirilebilecek hig
bir unsur igermez. Asr-1 saadet diye adlandirdigimiz Hz. Peygamber doneminden sonra
farkli zaman dilimlerinde ve farkli cografyalarda —bugiin de esefle misahede ettigimiz
gibi- zaman zaman lokal bazi olumsuzluklar bazi Mislimanlar ya da Misliman ol-
dugunu iddia eden kimi kisi veya gruplar tarafindan islenebilmis ve islenebilmektedir.
Esasen bu nevi olumsuzluklarin geneliyle Miislimanlara hele hele Islam’a ve Peygam-
berine mal edilmesi, insafla ve ilmilikle bagdagmayan bir husus olmasina ragmen bazi
cevrelerin bu olaylart malzeme olarak kullanarak Miislimanlara, Islam’a ve Peygamber
Efendimize saldirt kampanyalar1 diizenledikleri malumdur.

Béyle bir durumda planli ve kasith bir soylem ve eylem igerisinde bulunanlara kargi
[slam'in referanslarini giizelce belirleyip sunmanin ¢ok da anlam ve faydast olmayabilir.
Zira bu gevrelerin tavir ve faaliyetlerini temelde Islam diigmanligs sekillendirmektedir.
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Ancak bunlarin diginda 6zellikle iki grup acisinda Islami referanslarin sihhatli bir sekilde
belirlenip sunulmasi son derece 6nem arzetmektedir.

Birinci grup, Islamofobianin etki alanina dahil edilmeye ¢alisilan gayrimiislim
toplum ve topluluklardir. Bunlara yonelik, Islam ve Peygamberi hakkinda yapilan menfi
propagandalarin asilsiz ve yanly, Islam adina hareket eden bazi kisi ya da gruplarin yikici
faaliyetlerinin ise temelsiz ve yanhs oldugunu ortaya koyacak ciddi calismalarin yapil-
mast Miisliiman lim ve aydinlarina diisen 6nemli bir gorevdir. Islam'in 6ziini sunan,
Hz. Peygamber ve Islam medeniyetinden giizel 6rneklerle bezenmis bu ¢alismalarin
Ingilizce, Almanca, Fransizca, Rusca gibi cesitli diinya dillerine de cevrilerek yayinlan-
mas, Diyanet [gleri Bagkanligimizin misyonu arasinda dikkate alinmalidur.

[slami referanslarin sthhatli bir sekilde belirlenmesi agisindan énem arzeden ikinci
grup ise bizzat Miislimanlardir. Ozellikle Islam hakkinda aldiklar: eksik, yanls, sig
ve carpik eitimin neticesi olarak hissi ve fevri hareketlerle giiya Islam adina faaliyet
gosteren kimi kisi ya da gruplar Islam’a ve Miisliimanlara fayda saglamaktan ¢ok zarar
vermektedirler. [slam’mn yanlig taninmasindan kaynaklanan ve Islam'in yanlis tanin-
mastna yol acan bu marazi durumun tashih ve tamiri de ancak Islam’in referanslarinin
yeterli ve sthhatli bir sekilde bilinip 6grenilmesi ile miimkin olacaktr.

Bu baglamda teblig sahibi 4 arkadagimizin da ifade ettigi gibi [slam, sulh ve salah,
huzur ve barig dinidir. Islam agisindan sulh asil, harp arizidir. I. Hakk: Unal Bey, zan-
nedersem bu gercegi ifade etmek niyetiyle, “Hz. Peygamber, sulh peygamberidir; harp
peygamberi degildir” seklinde bir cimle sarfetti. Bu noktada bir hususu tavzih etmeye
ihtiyag var: Hz. Peygamber otekilerle iligkilerinde elbette sulhu oncelemistir; musrik,
Yahudi, Hristiyan, Mecusi gibi muhataplart hangi inanca mensup olursa olsun onlarla
iyi iligkiler kurmak iin elinden gelen ¢abay1 sarfetmistir. Ama batiin bunlara ragmen yeri
gelince harp kagimlmaz da olmustur. Bilindigi tizere gayrimiislim ziimrelerin disman-
ca faaliyetleri ve saldinlari sebebiyle Hz. Peygamber'in hayatinda bir takim harpler ve
catismalar da yasannustir. Bu ergevede Hz. Peygamber, * dedal) 5 bl 5 & )\ 5 b=
Ben rahmet Peygamberiyim; ben harp Peygamberiyim.” diyerek yeri gelince kendisinin
bir “harp Peygamberi” de oldugunu ifade etmistir.

Ismail Hakki: Bey, tebliginde birlikte yasamay: gayrimiislimlere hasretmis ya da
tebligin stiresi ve vis'ati siirh oldugundan konuyu bu boyutu ile ele almigstir. Ancak
“ben ve oteki” anlayiginin ortaya ¢tkmasinda inanglar ve dinler kadar mezhep, megrep,
etnicite ve bolgesel dzellikler gibi unsurlar da etkilidir. Bu sebeple aslinda birlikte yasa-
may1 aile catisindan baglatmak, komsular, akrabalar, kéy, kasaba, sehir, bolgeler ve tlkeler
baglaminda ele almak gerekir ki diger oturumlarda bu konularla alakali birkag tebligin
mevcudiyeti, konunun boyutlarini belirleme agisindan son derece isabetli olmustur.

212



(LK DONEM ISLAM TOPLUMLARINDA BIRLIKTE YASAMA TECRUBESI .g%{é)—
logum

Bu arada Ismail Hakki Bey, “miirtedin hikmii” gibi tartismali bir konuya girmekte
ve 6nce Misliiman iken sonradan din degistiren bir kimsenin sirf inancimin farklihg
sebebiyle oldurilemeyecegini beyan etmektedir. Sahsen ben de ayni gortse katiliyo-
rum. Ancak Saymn Unal'in tebliginde yer alan “... Ilk hadis mecmualarinda Islam'dan
donenlere verilecek veya verilen 6lim cezalariyla ilgili nakiller eger dogruysa ... bunlan
Kur'an ve Stinnet'e aykurt hitkiim ve uygulamalar saymak ya da daha sonra ortaya ¢ikan
siyasi, sosyal ve dini gelismeler dogrultusunda cesitli amaglarla tretilmis haberler olarak
degerlendirmek gerekir” ctimlesinin tahlil ve tavzihe muhtag oldugunu dastniyorum.
Miirtedin oldiiriilmesi hikmiint yok saymayan, ancak bu kararin dini olmaktan ¢ok
siyasi oldugunu sdyleyerek Islam'daki diistince ve inang 6zgirligi ilkesi ile ¢elisme-
digini savunanlarin izahini Sayin Unal tutarli bulmamakta ve Islam’a karsi diismanca
faaliyetler i¢inde bulunan ve harbe girisenlerin katlinin irtidat ile hi¢bir ilgisinin olmadi-
gint belirtmektedir. Ancak 6zellikle Islam'in ilk donemlerinde Islam diismanlarryla sicak
harplerin kaginilmaz olarak yasandigs sartlarda irtidat ile isyan ve muharip olarak karsi
safta yer alma unsurlaninin igige oldugu ve adeta dzdeglestigi gozden irak tutulmamali-
dir. Bu baglamda Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve Hz. Ebtibekir’i bir
yil boyunca ciddi bir tehlike olarak mesgul eden ridde olaylar: dikkat ¢ekici bir 6rnek
olarak géz 6niinde bulundurulmahdir. Biitin bu olaylara bagl olarak ortaya ¢ikan ve
genellik arzeden bir algi ¢ergevesinde miirtedin aymi zamanda asi/harbi sayildigi an-
lasilmaktadir. Binaenaleyh bu hususla ilgili olarak temel kaynaklarimizda ve ilk hadis
mecmualarinda yer alan rivayetleri, kesin ve keskin bir tislup ve yaklagimla ya Kur'an
ve Stinnet'e aykir ya da uydurma gormek yerine ‘algi farklihgn ile izah etmek mimkiin
ve daha uygun olsa gerektir. Nitekim Hanefi mezhebinde meshur olan “Miirted kadin
oldaralmez” fetvasi da kanaatimizce bu alginin bir tezahtiradir.

Ismail Hakki Bey'in tebligiyle alakali olarak iki noktaya daha kisaca temas etmek
istiyorum. Ilahiyat alaniyla mesgul olan ve hatta birkag siyer kitabi okuyan herkesce
malum oldugu icin muhtemelen Ismail Hakki Bey, Medine'deki Kaynuka Yahudileri-
nin cezalandirilmasina sebep olan olaylar zincirinde Kaynuka ¢arsisinda bir kuyumcu
diikkanina giren Misliman haninmu Yahudilerin tacizi tizerine biiytiyen hadiselere temas
etmemistir. Ancak sempozyum kitabinin yayinlanmasindan sonra teblig herkes tara-
findan okunabilecegi i¢in Kaynuka Gazvesinin temel sebepleri arasinda bir cimleyle
de olsa bu olaya yer verilmesi faydali olacaktr.

Oturumumuzda 2. tebligi sunan Sayin Prof. Dr. Levent Oztiirk, “Medine Islam
Toplumunda Mislimanlar ve Hristiyanlar” baghkl 22 sayfalik tebliginde ana konudan
once “Hristiyanligin Dogusu ve Arap Yarimadasi'nda Yayilist’, “Islamiyet'in Dogusu
ve Kur'an'da Hristiyanlik” ve “Mekke Déneminde Miislimanlar ve Hristiyanlar” bas-
liklarina yer vermektedir. Ana konu ile kiyaslaninca uzun sayilabilecek bir girizgihtan
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sonra Hz. Peygamber'in Medine déneminde Hristiyanlarla iligkileri agurlikli olarak siyasi
boyutuyla gazve ve seriyyeler baglaminda ele alinmaktadur.

Islami tebligin Mekke déneminde nazil olan Ram Suresi'nin ilk ayetleri 1s1iginda
Bizans-Sasani iligkilerini ele alan Saymn Oztiirk, siyer kaynaklarinda tarihlendirmeler-
de baz1 ¢eliskiler oldugunu beyanla anlam butanligini daha berrak hale getirecegi
ve tarihi hadiselere isareti agisindan ¢ikan sorunlari ortadan kaldiracagi inanciyla bu
Sure'nin 2, 3 ve 4. ayetlerine klasik tefsir ve meallerdeki anlamlardan farkl bir meal
getirmekte ve 3. ayetteki Y\ P ”=yakin bir yerde” seklindeki mekan zarfinin,
“Rumlarin yenildigi yer” olarak degil de “galip geldigi yer” olarak anlagilmasi gerektigini
ifade etmektedir. Oysa ki ayetin gramatikal yapisi boyle bir yoruma miisait degildir. Bu
sebeple hem Ram suresinin niizul donemi ve sireci ile ilgili rivayetleri hem de tarih
kaynaklarindaki s6z konusu olaylarla ilgili tarihlendirmeleri gozden ge¢irmek daha
isabetli olacaktir. Bu meyanda Sayin Oztiirk'iin tespit ettigi tizere Bizans ile Sasaniler
arasindaki ¢atismalarin yasandigi Sam bolgesi ve ¢evresindeki Sasani hakimiyetinin
613'ten baglayip 619'a kadar devam ettigi, Bizans'in ancak Nisan 622'de kargt hiicuma
gecip Ermeniyye’yi geri aldigi ve 627 sonu-628 Ocak ayinda Ninova Savast ile kesin
zafer kazandigi dikkate alinirsa ayetin yorumuna tarihi seyri de dahil ederek “Elif, lam,
mim. Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. (619 yilina kadar devam eden bu)
yenilgilerinden sonra en ¢ok 10 y1l iginde (s ny ) galip geleceklerdir” seklinde
bir meal verilebilir ki bu durumda 619 ve 628 tarlgrlne itibar edilirse ayette 6nceden
belirtilen “en ¢ok 10 yillik stire” iginde Bizans'in galibiyeti tahakkuk etmis olacaktir.
Bu siire zarfinda Hz. Peygamber'in Mekke ve Medine déneminde 6zellikle Mekkeli
musriklerle iligkileri baglaminda vuku bulan olaylarin tarihlendirilmesini de degerlen-
dirmek gerekecektir.

Levent Bey, Habesistan'a hicret eden bir grup sahabi ile birlikte Habesli 40 kisinin
Bedir Gazvesi'nden sonra Medine'ye geldigi ve hatta bunlarin Hz. Peygamber'in safinda
Uhud Gazvesi'ne katildiklar seklinde dikkat ¢ekici bir bilgi veriyor. Ancak bu bilginin ilk
siyer ve megazi kaynaklarinda yer almayan, dolayisiyla te’kidi pek de mamkiin olmayan
bir rivayet oldugu anlasilmaktadur.

Levent Bey'in de belirttigi gibi 9/630 yilinda nazil olan cizye ayeti (et Tevbe, 9/29)
cergevesinde Hz. Peygamber, Eyle, Cerbd, Ezruh ve Dtimetii’l-Cendel bolgelerinde-
ki Hristiyanlarla cizye antlasmalari imzalamusti. Bu ilk cizye antlasmalarinin detaylar
hakkinda kaynaklarimizda ¢ok fazla bilgi mevcut degildir. Ancak 6zellikle bu hususla
ilgili olarak yapilacak arastirmalarla elde edilebilecek ipuglarimin dahi Hristiyanlarla
birlikte yasama konusunda son derece 6nemli bilgiler ortaya koyacagina inantyorum.

[slam toplumunda Yahudiler alanindaki ¢alismalartyla maruf Dog. Dr. Nuh Arslan-
tas, “Cemaatten Ummete: Medine'de Yahudilerle Birarada Yasama Tecriibesi (Nebevi
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Uygulama)” baslikl tebliginde gercekten 6z ve faydalt bilgiler vermektedir. Tespit ve
degerlendirmelerine —sadece bir husus hari¢- tamamen katiliyorum. Sayin Arslantas,
Mekke doneminde Yahudilerden bahsederken, “... Sehirde ticaret yapan Yusufisimli bir
Yahudinin Hz. Muhammed'in dogdugunu o gece Mekkelilere haber verdigi belirtilir”
diyerek klasik siyer kaynaklarinda yer alan bir rivayete atifta bulunmaktadir. Gitya bu
Yahudi o gece semada dogan bir yildizi farkederek bu yildizin son Peygamber Ahmed'in
yildiz1 oldugunu anlanug ve Mekkelilere o giin dogan bir ¢ocuk olup olmadigini sormus
ve hatta ertesi giinti cocugun yanina gelip onun bedenini incelemis ve kendisinde bek-
lenen Peygamber oldugu kanaati pekiserek bayginlik geirmis ... Buna benzer pek ¢cok
rivayet, siyer, semail, deldil, muacizat tirt eserlerde mebzilen yer almaktadir. Halkin bu
nevi rivayetlere ragbetini bilen ravilerimiz Hz. Muhammed'in peygamberligini dogu-
mundan itibaren hatta dogumundan 6ncesinden baglayarak Yahudi hahamlari ve Hristi-
yan rahiplerine ve hatta Arap kihinlerine ispat ettirerek Restl-i Ekrem'in sanini yticeltme
gayreti igine girmisler, siyer mellifleri de bu rivayetlere eserlerinde yer vermislerdir.
Mesela Ibn Hisam, ‘Arap Kéhinlerinin, Yahudi Alimlerinin ve Hristiyan Rahiplerinin
Hz. Muhammed'in Peygamber Olarak Gonderilecegini Bilmeleri ve Haber Vermeleri”
seklinde bir baslik agar ve bu kabilden bir seri rivayet ve olay1 uzun uzadiya nakleder
(es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vdgr, Misir 1955, I-11, 204-222). Oysa
bu rivayetler, sahih hadis ve rivayetlere dayanmadig gibi Kur'an ve Stinnet'e de muvafik
degildir. Hz. Peygamber, “Kim bir kahine bagvurursa kafir olur” (Ebtt Davad, “Tib’, 21;
Tirmizi, “Taharet’, 102) buyurmusken, onun risaletini kahinlere tasdik ettirme gayreti,
Restil-i Ekrem'in sanini yiiceltme adina bile olsa kabul edilebilecek bir husus degildir.
Zaten Hz. Peygamber'in ve Muslimanlarin boyle bir yticeltmeye ihtiyaci da yoktur. Bu
sebeple Nuh Bey, muhtemelen ihtiyath davranma adina ctimlesinin sonunda “... belir-
tilir” ifadesini kullanmugsa da bilimsel bir tebligde bu rivayete yer verdigine gore metin
veya dipnotta rivayetin tenkidini de yaparak yanlis bir anlamaya firsat vermemelidir.

Sayin Arslantas, Yahudilerin siyasi, sosyal, ekonomik ve kiilttrel hakimiyetlerini
kirmak igin Hz. Peygamber’in aldig; tedbirlerden bahsederken Stiku Beni Kaynuka'ya
karst Medine Pazari'ni kurmasina temas etmektedir. Bu stiregte cereyan eden olaylar
son derece énemlidir ve Yahudilerin Hz. Peygamber'e muhalefet sebeplerini tam da
burada aramak gerekir. Peygamber Efendimiz, Sttku Beni Kaynuka'ya yakin bir yerde
bir cadir kurulmasini emrederek burayr Misliimanlarin pazari olarak ilan ettigi zaman
Yahudiler Medine'deki iktisadi hegemonyalarinin kirillacagini farketmisler ve bu duru-
mu hazmedemeyerek ayni gece karanliktan istifade ile pazara saldirarak kurulan ¢adiri
yikip yaknuslardi. Ama Hz. Peygamber, kararlilikla ertesi sabah sehrin daha merkezi
bir yerine bir ¢adir kurulmasini emrederek pazar yerini olusturmustu. Canki o, iyi
bir tacir olarak siyasi bagimsizhgin ancak ekonomik bagimsizhikla mamkiin olacagin

gayet iyi biliyordu.
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Yrd. Dog. Dr. Cahit Kara arkadasimuz, “Ilk Dénem Islam Toplumlarmda Mectsi-
lerle Birlikte Yasama Ornekleri” balikl: tebliginde doktora tezinden bir 8zet sunmak-
tadir. Hz. Peygamber déneminden baglayarak Emeviler'in sonuna kadar Islam cograf-
yasinda Mectsiler ile iliskiler ve Mectisilerin hukuki, idari, iktisadi ve sosyal hayattaki
yerleri gibi genis konular ile ilgili bilgiler anahatlariyla verilmektedir. Birlikte yasama
baglaminda s6z konusu basliklar Mecusilere taninan haklar ortaya koyma agisindan
onemli olmakla birlikte bu basliklarla ilgili yeterli bilgilerin sunulmasi siphesiz bir teb-
ligin boyutlarim ziyadesiyle asacaktir.

Bu agidan tebligde genel bir ¢ergeve ¢izmek yerine, Sayin Cahit Karamn da belirt-
tigi gibi fethedilen bolge halki ile yapilan antlasmalar son derece énemli oldugundan,
tebligde anahatlari verilen cizye antlasmalari bagh bagina inceleme konusu yapilabilirdi.

Esasen hem birlikte yasama hukuku agisindan hem de Islam'in yeni bir medeni-
yet ingasinin temel uygulamalari bakimindan sadece Mecusilerle degil, ayni zamanda
Yahudiler ve Hristiyanlarla da yapilan cizye antlagmalan ciddi bir aragtirmaya konu
yapilmalidir. Bu hususta siyer ve megazi basta olmak tizere genel tarih kaynaklarinda,
futuh kitaplarinda, sehir tarihlerinde, emval ve harac kitaplarinda, siyaset-bilim ile ilgili
eserlerde, hatta edebiyat tirt eski kaynaklarda son derece kiymetli belge ve bilgiler
mevcuttur.

Bu tiir yeni aragtirmalarla Islam ve medeniyetinin temellerini miislim — gayrimdis-
lim batiin bir beseriyete yeniden sunmak gibi bir gérevimizin oldugunu belirterek soz-
lerime son verirken teblig sahibi arkadaglarimizi tekrar tebrik ediyor, hepinize saygi ve
muhabbetler sunuyorum.

OTURUM BASKANI - Prof. Dr. Ahmet Onkal Hocama ok tesekkiir edi-
yorum.

Simdi de Dog. Dr. Huriye Marti Hocamizi dinleyecegiz.

Hocam buyurun.
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MUZAKERE

Dog. Dr. Huriye MARTI

I?IB Bagkanlik Miisaviri/Nacmettin Erbakan Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Ogretim Uyesi

Saygideger Bagkanim,
Zat-1dlinizin sahsinda kiymetli tebligci ve dinleyicilerimizi hirmetle selamliyorum.

Sempozyumun bu oturumunda, Asr-1 Saadet 6zelinde diger din mensuplariyla
birlikte yasamanin ahlakina dair tebligler dinledik. “Allah sizinle din ugruna savagsma-
yan ve sizi yurtlariizdan ¢ikarmayanlara iyilik yapmanizi ve onlara adil davranmanzi
yasaklamaz."" ayet-i kerimesinin hayata nasil aktarildigina sahit olduk. Ozenli ve degerli
calismalarindan dolayi teblig sahiplerine tesekkarlerimi arz ediyorum.

Elbette Hz. Peygamber doneminde ayni topragy, suyu, havay paylasan ancak farkl
inanglara sahip olan insanlar arasinda hiirmet ve hiirriyete dayali bir toplum 6riintisi
olusturulmasi son derece miihimdir. Ancak kanaatimizce Restl-i Ekrem, hukuka ve
ahlaka riayet ederek birlikte yasama bilincini 6ncelikle iman eden ytireklere agilamustr.
Dolayistyla “Ilk Dénem Islam Toplumlarinda Birlikte Yasama Tecriibesi” anlatilirken,
soze, Misslimanlar arasinda inga edilen birlikte yasama bilincinden baglanmalidir. Ka-
naatimizce oturumun en ciddi eksigi bu noktanin atlannus olmasidir. Kendi yasamuin
diri tutmak adina digerinin yagamuni tehdit etmeyen, her tirli farklihga ragmen birlikte
huzur ve given iginde yasamay1 basarabilen bir toplum, ancak ve éncelikle Masliman'in
bir diger Masliman't tanimasi, anlamasi ve kabullenmesi ile mimkandiir. Bir Musli-
man 6nce kainattaki denge ve ahenkle bir arada yasamay, sonra zatina hogca bakmays,
daha sonra da kendisi i¢in istedigini din kardesi i¢in de istemeyi basaramadiysa; ailesiyle,
komsularyla, akrabalariyla erdemli bir iliski tarzi gelistiremediyse, diger din, kiltiir,
inang mensuplariyla birlikte yasama ahlakin nasil gelistirebilir ki?

1 Miimtehine, 60/8.
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Farkliliklarimizin kendimizi, birbirimizi ve Yaraticimizi daha iyi anlamak i¢in su-
nulmus birer imkan oldugunu bize 6greten Hz. Peygamber dir. O, “Miimin miminin
aynasidir”” buyururken boyle bir imkéna isaret eder. Miiminler topluluguna éncelikle
din kardesiyle birlikte yasamanin edep ve erkinini 6greten de bizzat Hz. Peygamber dir.
Bu edep ancak farkliliklar konusunda saglikli bir bakus agist kazanmakla yerlesebilecektir.
Saglikli bir bakis derken, toplumdaki farkliliklarin kaynagini, amaciny, derecesini ve
sonucunu dogru olarak okuyabilen, ferasetli, hikmetli bir bakist kastetmekteyim.

“Birlikte yagama ahlaki” ile farkliliklarin bolict degil butanleyici, ezici degil zen-
ginlestirici birer unsur olarak degerlendirildigj; catisma ve otekilestirmenin degil tearuf
ve misamahanin merkeze esas alindig bir toplum modelinden bahsediliyorsa, boyle
bir modelin uygulanmasi konusunda Mislimanlarin da stkintilar yagamasi kaginil-
mazdir. Zira Masliimanlar arasinda da irk, renk, kiiltiir, cinsiyet ve statii farklari vardir
ve Islam toplumu iimmet olmaya giden yolda énce bu farkliliklart sorun olmaktan
¢ikarmak durumundadir. Misliman, din kardesini kendisiyle esdiizey gormeyi, ona
her tirli ideolojinin merceginden armmus duru ve samimi bir nazarla bakmayi, hakka
ve hakkaniyete goniilden baglanmay1, merhameti ve muhabbeti hiicrelerine sindirmeyi
basardiginda, tebliglerde dinledigimiz diger din mensuplariyla ortak yasam kalitesini
de rahatlikla yakalayabilecektir.

Bu séylediklerimizin vahyin ilk muhataplari agisindan da gegerli oldugunu birkag
kisa drnekle agiklayalim. Oncelikle “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir
disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah
katinda en degerli olaniniz, O'na karsi gelmekten en gok sakinanimizdir™ ayetinin cin-
siyet gibi temel bir farklilikla bagladigina dikkatinizi cekmek istiyorum. Insan i¢in belki
de “ilk oteki’, yani aynasinda kendini gordiigii ilk muhatap, diger cinstir. “Oteki” ile
olumsuz bir anlamu kastetmiyor, aksine insanin kendini kesfetmesine imkan taniyan
ve kendi varligi disinda kalan digerlerini kastediyoruz. Allah Resali'niin “Dikkat edin!
Sizin, hanimlariniz tizerinde hakkiniz oldugu gibi, hammlarinizin da sizin tizerinizde
hakki vardir™ uyarisini merkeze alarak diyebiliriz ki, kadinin insan olmakla dogustan
tasidign sayginhigi korumaya dair ne kadar nebevi ilke var ise, tamam bir arada yasama

ahlaki altinda zikredilebilir.

Bir diger 6rnek ise, statii ve 6zgiirlik farkina dairdir. Efendimiz, esaret ve hiirriyet
gibi keskin bir farkin, ilk Misliman toplumunun birlikte yasama tecriibesini zede-
lemesine izin vermemistir. O (s.a.s.), “Koleleriniz sizin kardeslerinizdir! Allah onlar
sizin emrinize vermistir. Her kimin kardesi emri altinda bulunursa, ona yediginden

2 Buhari, el-Edebii -miifred, h.no: 240.
3 Hucurit,49/13.
4 Tirmizi, Rada) 11.
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yedirsin, giydiginden giydirsin. Onlara giiclerini asan igler yiklemeyin. Eger agur isler
yiiklerseniz yardim edin.”® buyurarak, Masliman’a, koleye bakisini ‘mal” seviyesinden
‘kardes’ seviyesine yiikseltmesini tavsiye etmistir. Bu tavsiye, birlikte yasama becerileri
arasinda on sirada zikredilen “6tekini, dislanmasi ve uzak durulmasi gereken bir ‘nesne’
olmaktan ¢ikarip tanimaya ve anlamaya layik bir ‘6zne” konumuna ytikseltme” prensi-
biyle birebir 6rtigmektedir.

Asr-1 Saadetten 6grendigimize gore, irk ve renk farkina dair algi bozukluklar da
once Mislimanlar arasinda tedavi edilmesi gereken hastaliklardir. Habesli siyah bir
kole olan Bill-i Habesi ve Ebti Zer arasinda gegen bir tartismada Eba Zerr'in Bilal'i
siyahi olan annesinden dolay1 ayiplamasi tizerine Allah Restla'ntn onu “Eba Zer! Onu
annesinden dolayr miayipladin? Demek ki sen, kendisinde hla Cahiliye izleri bulunan
bir kimsesin!” seklinde ikaz etmesi® birlikte yasama egitiminin ilk derslerinden biri
degil midir?

Kisacasy, dis halkadaki oteki ile “varliga sayg1” temelinde bir iliski gelistirmek, i¢
halkadaki 6teki ile boyle bir iliski gelistirmeyle yakindan alakalidir demek istiyoruz.
“Musliman, elinden ve dilinden diger Mislimanlann zarar gormedigi kisidir”” hadi-
si bu baglamda bir kez daha degerlendirilmelidir. Hatirlanmahidir ki, Hz. Peygamber,
hicretin ardindan Yahudiler ile Misliimanlar arasinda Medine Vesikasin yararlage
koymadan 6nce, Ensar ve Muhacir arasinda kardeslestirme yapmustir. Bunyelerinde
ciddi farkliliklar barindiran ve kimi zaman siirtiistiikleri, birbirlerini anlamada zor-
landiklar:® bilinen bu iki grubun “Ey Allah'in kullari! Kardes olun!™ diye seslenen bir
Peygamber’in davetine topluca icabet edisleri bugtin yeniden itinayla mercek altina
alinmay1 hak etmektedir.

Mubhterem misafirler,

[k insandan bu yana siiregelen hak ile batil miicadelesi renkten renge girerken, bu-
gun kaltarler, irklar, milletler, dinler, mezhepler hi¢ umulmadik bigimde kargilagmakta,
tangmakta ve iletisim kurmak zorunda kalmaktadur. Biligim, iletisim, ulasim teknolojileri
mesafe methumunu derinden sarsarak uzaklari yakin ederken, hala maalesef bir¢ok
Miisliman yani baginda yasayan canlara uzaktir, yabancidir ve hatta diigmandir. Islam
cografyasi derinden ac1 cekmekte, gozyasi dokmektedir. Oysa Islam toplumlari huzur
istemekte, giiven istemektedir. Farkliliklarin dengeyi bozmayacagina, huzuru kagirma-

Buhari, Iman, 22.

Mislim, Eyman, 38.

Buhari, Iman, 4.

Mesela bkz. Miislim, Birr ve sila, 62.
Buhari, Edeb, 57.
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yacagina, giveni tehdit etmeyecegine inanmak istemektedir. Bir olmak, birlik olmak,
birlikte 6zgiir olmak istemektedir. Dolayisiyla farkli algilara, ideallere, beklentilere, biling-
lere, yeteneklere, fikirlere, inanglara, aliskanliklara saygi duymanin geregini konusurken,
bu konuda Asr-1 Saadetten 6rnekler devsirirken, Misliimanlarin dnce kendi dindaglari
ile birlikte yasama ahlaki edinmelerine vurgu yapilmasinin geregini bir kez daha dile
getiriyor, hepinize saygilar sunuyorum.

OTURUM BASKANI - Dog. Dr. Huriye Marti Hocamiza da ¢ok tesekkiir
ediyoruz, bu giizel katkilarindan dolay1. Gergekten oturumun sonunda bu oturumu-
muza cok 6nemli bir katki oldu.

Onemli bir oturumdu, bu oturumun konular. Belki tek eksigi Mustafa Fayda gibi
bir Islam tarihcisi Hocamuzin gelememesi sebebiyle benim oturuma istirak etmem
oldu. Ama hocalarimzin gok 6zgiin tezlerini dinledik.

[smail Hakki Hocam bir ciimle ilave etmek istiyor, ondan sonra tamamliyoruz
ingallah.

Prof. Dr. Ismail Hakk: Unal - Ben Ahmet Onkal Hocamiza da, Huriye Hani-
ma da tesekkiir ediyorum; yalniz, bir kavram kargasasi oldugu kanaatindeyim. Birlikte
yasama dedigimiz zaman, bu eski bir kavram degil, yeni bir kavram; birlikte yagama
tecriibesi veya beraber yagama, bu tamamen etnik ve dini bakimdan farkl olanlarla bir
arada yasamay ifade eden bir kavram. Ben ilk defa boyle bir seyi burada duydum, hatta
sempozyum progranunda gériince de “Aileyle birlikte yasama, komsularla birlikte yasa-
ma’ diye, sasirdim dogrusu. Cinki bunu ifade etmek igin bu kavram kullaniimamaliyd.
Hatta biz, Nesimi Hocamiz 'la, Mehmet Ozdemir Bey’le yazdigimiz makalelerimizden
olusan bir kitapta da dyle bir baslik koyduk: “Islam Kiltiriinde Hosgdrti, Bir Arada
Yasamamuzin Esaslart, Ornekleri” diye. Biz orada hi¢ ne aileden bahsettik ne toplum-
dan bahsettik, tamamen Kur'an'dan ve siinnetten hareketle gayrimiislimlere veya baska
unsurlara, din mensuplarina nasil muamele edileceginden bahsetti. Sonra, Endiilis
ornegini Mehmet Ozdemir Bey yazd, Osmanli 6rnegini Nesimi Hoca yazd:. Bunlar
tamamen farkli seyler, ben bu sekilde bir kargasaya girilmemesi kanaatindeyim, onu
bagka seylerle ifade edelim. “Musliman Toplumun Dayanismasi, Beraberligi, Birligi”
diyelim. “Birlikte Yasama” denince ilk akla gelen budur, ona bagka bir sey koyarsak
tamamen kavramlar birbiri i¢ine girer, bunu ifade etmek istiyorum.

Tesekkiir ediyorum.

OTURUM BASKANI - Bu oturumumuzu burada kapatiyoruz.

Cok tesekkiir ediyorum, hepinize hayirli aksamlar diliyorum.
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OTURUM BASKANI - Prof. Dr. Ahmet AGIRAKCA — Bismillahirrah-

manirrahim.
Degerli ilim adamlary, hocalarimiz, beyler, bayanlar; hepinizin sabaht hayirh olsun.

Hazret-i Peygamber (s.a.s.)'in miibarek dogumunun bu haftasinin biitiin Tiirki-
ye'de ve Islam diinyasinda hayirl kutlamalara vesile olmasini temenni ediyoruz.

Rebiilevvelin 20 Nisana tekabiil ettigi giin Peygamberimizin dogum ginidiir,
ama daha sonralar1 miladi takvimin kabulityle birlikte 20 Nisan tarihi fikslendi ve Di-
yanet Isleri Bagkanhigimiz, 12 Rebitilevveli degil de daha ¢ok 20 Nisani uygun gordii.
Biraz da mevsimin uygun olmas: ve tek mevsimde yapilmasi agisindan boyle bir kabul
uygun gordi. Ama ben sahsen siyerle ugrasan birisi olarak Rebitilevvelin 12'sinde bu-
nun ihya edilmesinin daha uygun olacag: kanaatini tagtyorum ve bunu zaman zaman
dile getiriyorum. Ama boyle bir uygulama bir 6rf oldu, 6rf de bir dayanaktir, hitkimdir.
[slam hukukunun kaynag olarak da érfii kabul ediyoruz, boyle olmas: giizel.

Restliillah (s.as.)in dénemi ve sonraki ddnemlerde birlikte yasama hukuky, birlik-
te yasama ahlakini ikiye ayirmaniz gerektigine inantyorum. Birincisi bu, Misliimanlarin
birlikte yasamasi olarak degerlendirilir. Digeri de biitiin insanlarla birlikte yasama anlay1-
sinin gelistirilmesi, Islam her ikisi icin de ayr1 bir hukuk getirmistir. Miislimanlar, hangi
irka mensup olursa olsunlar bir iimmet dini olarak Islam dininin mensuplarinin “inne
mel miiminune ihvetun” fehvasinca kardesce, birbirini severek, birbirini destekleyerek,
birbirlerine her zaman yardimer olarak, birbirlerini koruyarak, birbirlerinin hukukuna
riayet ederek yagamak durumundadirlar.

Ummet anlayisiyla Mislimanlar bir arada yasarlar ama iimmet sadece Miislii-
manlardan ibaret degildir. Ummet olarak denildigi zaman bunun igerisine hadisi serifin
hiikmii geregince Islam diyarinda yasayan herkes girer. Bu, genellikle Yahudiler, Hris-
tiyanlar ve kismen de Mectsilerden olusur. Bunlarin timy, hatta hangi dine mensup
olursa olsun Islam diyarinda yasayan gruplar, kitleler immeti olustururlar, immet biitiin
bunlardan olusur. Ama Musliimanlarin bir arada yasamalarinin hukuku ayr tesekkal
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eder. Miisliiman olmayan, tmmetin diger inang gruplan ve fertlerinin hukuku da ta-
mamen ayridur.

Zimmi hukuku diye ifade edildigi zaman, bu bilhassa Bati'da gayrimaslimler ta-
rafindan biraz yanhs anlagilmalara sebep olmustur. Bundan birkag yil énce yine Mar-
din'de Artuklu Universitesinin yapmus oldugu bir sempozyumda Mardinli bir Ermeni
vatandagimiz bana: “Neden bize zimmi diyorsunuz? Biz bundan rahatsiz oluyoruz”
dedi. Ben de dedim ki: Zimmi demek Hazret-i Peygamber'in bize emanetleri demektir,
bizim zimmetimize teslim edilmigsinizdir, Resalallah sizi bize emanet etmistir. Ve soyle
buyurmus: “Bakin, bunlar benim timmetimin yaninda yasayacak, Msliman olmasalar
bile immetin bir parcasi olarak bunlarin hukukunu koruyunuz.” Bir kimsenin zimme-
tine bir mal verdigimiz zaman o mali gozii gibi korur ve onu bir emanet olarak kabul
eder. Burokraside teknik bir terimdir, bir seyi bir kimsenin zimmetine teslim etmek. Bu
sekilde, Musliman olmayan, immetin diger fertleri Misliimanlarin emaneti igindedir
ve onlar Hazret-i Peygamber'in bize emanetidir diye izah ettigimde o arkadasimiz cok
cok sevindi ve birkag giin sonra bana ¢ok kiymetli bir tesbih getirip hediye etti.

Bunun ornegi 6zellikle Mardin'de ¢ok bariz bir sekilde ortaya ¢tkmustir. Misla-
manlar ve Mesihiler bir arada hep yasadik ve hila da yagiyoruz, yan yana da oturuyoruz.
Eskiden dikkanlarimiz bitisikti, evlerimiz yan yanaydi, komsu hukukumuz vard: ve
herkes kendi komsusunun hukukuna riayet ederdi. Bu gelenektir ve hald da devam edi-
yor. Mesihiler ozellikle hayvansal gida titketmezler, onlarin bir orucu vardir hepimizin
malumu. O giinlerde mimkiin mertebe Mislimanlar onlarin éniinde et yememe-
ye ¢aligirlar. Ben ok iyi biliyorum, bizim komgularimiz olan Mesihiler vardy, onlarin
ontinde o giinlerde kesinlikle yumurta, et yenmez, hayvansal gida tiiketilmezdi. Onlar
da aym sekilde, Ramazanda Miuslimanlarin 6niinde sigara icmez, yemek yemezlerdi.
Esnafin yan yana ditkkanlarinin oldugu zamanlarda biz bunu hep miisahede ediyorduk.
Kargilikl: olarak saygi vardi. Herkesin kendi dinini yasamasi en tabii hakkidir. Diger din
mensuplarinin da hukukunu korumak suretiyle kardesce ddeta tmmetin bir pargasi
olarak hep birlikte yagamustir ve bu da Islam’in olaya bakisidir.

Birlikte yasama hukukunun Islam hukukunda ok farkli bir sekilde olustugunu he-
pimiz biliyoruz. Ama bugiin i¢in birlikte yasama ahlaki 6nemlidir. Demin bahsettigimiz,
kargilik olarak Hristiyan ve Maslimanlarin birbirlerine olan saygisi zaman ierisinde
biraz deforme oldu. Simdi belki birlikte yasama hukuku diyemiyoruz, birlikte yasama
ahlaki geregi adeta bir zaruret haline gelmistir. Ozellikle son yillarda uluscu anlayisin
hakim olmasuyla birlikte Turkiye'ye dayatilan “Tarkiye Turklerindir” slogan bir¢ok
kimseyi kiistarmistir. Asirlardir birlikte yasamayn bir kaltiir haline getirmis olan bu
tmmetin fertleri zaman icerisinde ulus anlayisiyla, irk¢1 ve milliyetci anlayislarla adeta
birbirlerine karsi kin ve nefret duygularina kapilmaya basladilar. Bu da, son otuz yili-
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muz1 heder etti ve buytik kayiplarimuz oldu, gerek can kaybr gerekse mal kaybs olarak.
Ama [slam'in devreye sokularak birlikte yasama hukuku ve ahlakini 6ne ¢ikardigimiz
zaman kesinlikle bunu telafi edecegimize inaniyoruz ve bu sempozyumda da bunlar
ele aliniyor. Diinkii oturumlarda ¢ok giizel hususlar dile getirildi. Insallah bugiin ve
yarin da ayni sekilde 6nemli hususlar dile getirilecek.

Ben soyle bir, yarim teblig sunduktan sonra degerli konusmacilara sézii vermek
istiyorum. Buradaki siralamaya gore Naim Bey'le basliyoruz.

Osmanli'da Bir Arada Yasama Tecriibesi olarak Yahudiler konusunu Naim Bey
anlatacaklar.

Buyursunlar.
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OSMANLIDA BiR ARADA YASAMA TECRUBESI-
YAHUDILER

Naim A. GULERYUZ
Arastirmaci-Yazar/500.Yil Vakfi1 2008-2013 Donemi Bagkani

1881'de Istanbul'u ziyaret eden ve “kimseye bagh olmadigim icin gercekleri olduk-
lar gibi ifade edebiliyorum” diyen Fransiz gezgini Albert Renouard, ayni yil yayinladig
Chezles Turcs en 1881 adli kitabinda Yahudilerin durumuyla ilgili gozlemlerini s6yle
ozetler:

"... Yahudiler Sultan'in tahtinin golgesinde hiir ve endisesiz yasamaktalar.. Rusla-
rin ve Rumlarin zulminden kacan Yahudilere agtig kucak Tarkiye'ye onur vermektedir.
Misliiman Tirkiye Hristiyan tilkelerden daha hoggorilii ve misafirperver oldugunu
kanitlarken, zaman zaman vatandaglarinin vicdanlarini tetkike egilen bazi hitkiimetlerin
bulundugu Avrupa’ya da bu konuda bir ders vermektedir.. Osmanh Hikiimeti yalnizca
kendi vatandaglarmin din ve vicdan hirriyetini tammakla kalmayip diger alkelerden

gelen ve 6zerk cemaatler olusturan tim Yahudilere de kapilarini agik tutmaktadir."!

Séz konusu kitaptan yaklagik 450 y1l 8nce, 15. ytizyilin ortalarinda (1454,/1469),
donemin Edirne Hahambagist Yitshak Sarfati Avrupadaki muhtelif Yahudi cemaatlerine
yolladig tarihi bir Ibranice mektupla, Yahudilerin Osmanli toplumundaki durumunu
ozetliyor ve Orta Avrupadaki Yahudileri Osmanh Imparatorlugu'na soyle davet edi-
yordu:

"Almanya'daki kardeslerimiz tizerine ¢oken, her giin zalim kanunlar, zoraki vaftizler
ve sirgtinlerle kendini gosteren, dlimden daha aci kederleri 6grendim ... Kardesler ve
ogretmenler, arkadaglar ve tanidiklar! Ben Yitshak Sarfati... Beyan ederim ki, Tarkiye
hig bir seyi eksik olmayan ve sizler i¢in her seyin iyi olacag bir tilkedir... Siz beni dinler-

1 Albert Renouard - Chez les Turcs en 1881, Editeur: Alphonse Lemerre, Paris, 1881, 5.246-249
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seniz: Turkiye'nin yolu hayat yoludur... Burada herkes kendi baginin ve incir agacinin
golgesinde rahat ve sulh iginde yasar.. Burada en degerli giysilerinizi giyebilmek hakkina
sahipsiniz... Ayrica bu memleketin faydalari ve halkinin iyiligi Almanya'da bulunmaz.”

Fatih Sultan Mehmet, daha 1453'te, Istanbul u fethettikten hemen sonra, Rumeli
ve Anadolu Yahudi Toplumuna seslenerek onlar1 yeni bagkente yerlesmeye cagirtyordu:

"... Tanr bana bircok iilke bahsetti ve hizmetkar: Hazret-i Ibrahim ve Hazret-i
Yakub'un stlalesine sahip ¢tkmamu ... Onlari himayeme almami bana emretti ... Ara-
nizda kim, Tanri'nin yardimiyla Istanbul’a gelip yerlesmeyi, incirin ve bagin golgesinde
huzur i¢inde yasamayy, serbest ticaret yapip mal miilk sahibi olmayi arzular."

Yahudilerin Osmanli'da bir arada yasama tecrtibesi hakkinda verilebilecek ciltler
dolusu 6rneklerden birkag tanesini daha siralamaya devam edelim.

Yil 1492. II. Bayezid-1 Veli Han, eyalet yoneticilerine gonderdigi bir buyrukta
emreder ki:

"Ispanya Yahudileri, onlar1 geri cevirmek sdyle dursun, tam bir i¢tenlikle karsila-
nacaklar ... Aksine hareket ederek go¢menlere kotii muamele yapacak veya en ufak

bir zarara sebebiyet verecek olanlar 6limle cezalandirnlacaklar.."

Avrupada higbir tlke, Papamin baskisindan tirkerek bu go¢menleri kabul etmez
veya ettikten bir stire sonra bir vesile ile kovarsa da, Akdeniz'in diger ucundaki Osmanh
Imparatorlugu, soyu, dini, dili, kiltiiri, gelenekleri farkli bu gd¢menlere kucak aryor,
tilkesine buyur ediyordu. Bu arada, Piri Reis'in amcast Kemal Reis, [spanya'nin Kadiz
limaninda bekleyen umutsuz go¢menlerin bir kismuny, kumandasindaki kadirgalariyla
Osmanli sahillerine tagimaya baslamigti bile.

Yeri gelmisken, giinimuizde hilen kusaktan kusaga devrolan, dolayli da olsa ko-
numuzla baglamli bir sdylenceyi nakledelim. Rivayet edilir ki, Ispanya'dan Osmanli’ya
go¢ ederken Kemal Reis'in kadirgasinda dogan bir erkek ¢ocuga babasy, Yahudi gelene-
gine gore dedesinin adi olan $emuel'in (Samuel) yanina, kendilerini koruyan kaptana
minnet duygusunu ifade icin Kemal adini ekler. O gtinden beri Tirk-Yahudi ailelerde,
Samuel ad1 verilen ¢ocuklara Kemal gobek adinin eklenerek bu isimle anilmalari bu
500 yillik inanca dayanur.

2 Franz Kobler (yay.) - Letters of Jews Through the Ages, Volume One: From Biblical Times to the Renais-
sance. A Self-Portrait of the Jewish People, New York, Hebrew Publishing Co, East and West Library,
1978,5.283-285; Almanca metin: H. Graetz, Geschichte der Juden, V111, Leipzig, 1875, Ibranice me-
tin: A. Jellinek, Kintres Gezerat 4856 zur Geschichte der Kreuzziige, Leipzig, 1854.

3 Abraham Galante - Histoire des Juifs d Istanbul, depuis la prise de cette ville en 1453 par Fatih Mehmed
I jusqua nos jours, ler Volume, Imprimerie Hiisniitabiat, Istanbul, 1941, s. 3.

4 Yossef Daat Dergisi, Edirne, 1859, s. 4.
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Sultan I1. Bayezid Han, bu go¢menleri tilkesine kabul ve buyur ederken su sozleri
soylemekten de kendini alamiyordu:

Bu Krala nasil uslu [akill:] Fernando [Ferdinand ] diyebiliyorsunuz? Kendi iilkesini
yoksullastirtyor ve benimkini zenginlestiriyor.®

Gergekten, Yahudi gd¢menler servetlerini beraberlerinde tastyamanuglardy, ancak
ne Ispanya krallari ne de Akdeniz korsanlari bu kisilerin bilgi ve yeteneklerini gasp ede-
memislerdi. Sanat ve ticaretten anlayan, hekimlik, matbaacilik, atesli silah tiretimi, tekstil
boyama ve dokuma, dericilik, bakircilik vs. alanlarmda uzman Ispanyol Yahudileri, yani
Sefaradlar, o siralarda kurulus siirecini tamamlayarak genisleme ve yitkselme devrine
gecen Osmanli Imparatorlugu’nun kalifiye elemana en ¢ok gereksinme duydugu bir
donemde bilgi ve deneyimlerini inang 6zgiirligiintn hitkiim strdigi yeni vatanlarinin
hizmetine sundular.

Gogmenler bir taraftan gerek devletin gerek yerel halkin hoggoriist, diger taraftan
dindaglarinin maddi ve manevi destegi ile kisa zamanda yeni gevrelerine uyum gosterdiler.

16. yazyil boyunca en parlak donemini yasamus, topraklari en genis sinirlara
ulagmis olan Osmanli Imparatorlugu'nda bu danismanlarin biyiik rolii ve genis etkisi
goraldi.

Daha 1493 te Istanbul'da ilk matbaa kurulurken, barut imali ve top doékiimii ko-
nusunda uzmanlasmus Yahudiler Osmanli ordularint yeni silahlarla donattilar. Iber
hiikiimdarlar1 Yahudileri kendi tilkelerinden kovarken farkinda olmadan hasimlar
Osmanlilara, daha sonra kendilerine kars: kullanilacak olan bazi dnemli silahlar1 da
hediye etmis oldular.

Yeni vatanlarina yerlesen ve uyum gosteren Sefaradlar arasinda biytik isimler ye-
tisti. Yavuz Sultan Selim'in Yahudilere duydugu giiven sonucu para basimy, sarraflik ve
bazi 6nemli mali fonksiyonlar hemen hemen tamamen kendilerine birakildi.

Yavuz, Misir seferi igin 6diing para aldigs bir Yahudi'nin borcun 6denmesi tamam-
lanmadan vefat1 izerine, 6demeden vazgegilmesini oneren Defterdar'ina hiddetlenerek
yazdigy tarihi mizekkere ile de Gnlidur:

Merhuma Rahmet
Yetimlerine Aftyet

S Aboab, Immanual - Nomologia o Discursos Legales, Portekiz, XVII. Yiizyil.
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Malina Bereket
Gammaza Lanet®

S6z Yavuz'dan agilmisken, degerli tarih¢i Avram Galante'nin Hakaik-i Numani-
yeden naklettigi o donemde tilkedeki ipek ticareti ile ilgili bir anty1 nakledelim:

Zembilli lakabryla anilan Seyhilislam Alaeddin Ali bin Ahmed bin Muhammed
el-Cemali, Yavuz Sultan Selim'e refakat i¢in gittigi Edirne'den donerken yolda iplerle
bagh 400 kisilik bir kafileye rastlar ve neden bu muameleye tabi tutulduklarini sordu-
gunda da “Bunlar, Sultan'in yasak kararina ragmen ipek ticareti yapnus bezirganlardir”
cevabini alir. Bunun tizerine Seyhilislam Edirne’ye donerek Sultan’'in huzuruna gikar
ve “Birgok kisi tutsak edilerek iplerle baglandi. Bunlari idam etmeyi diistintiyorsaniz
bu Allah'in iradesine karsittir” der. Bu sozlere ¢ok kizan Sultan “Toplumun huzurunu
korumak i¢in tigte birini dldiirmek caiz degil midir” diye ¢ikugir. Seyhilislamun cevabi
net ve kisadir:“Evet. Diinyada bir huzursuzluk yaratacaksa evet. Ancak olayimizda bu
s6z konusu degildir” “Emirlerime karsi gelmekten daha biytik bir huzursuzluk dasani-
lebilir mi?” “Bu adamlar Sultan'in emirlerine karg: gelmediler, zira Siz eminler [emanet
olan devlet dairelerinin bagkanlari] atamakla bu ticareti serbest birakmug sayilirsiniz”
“Saltanat iglerine karismaya hakkin olmadigini kag kez tembih etmistim!” Seyhulislam:
“Bu Saltanat isi degil, Cennet'i ilgilendiren bir konudur ve karigmaya yetkim vardir”
diyerek selam vermeden kapiy1 agip odadan ¢ikar. Yavuz birkag saniye dusiindikten
sonra maiyetinin saskin bakislari arasinda, tutuklular affeder ve Seyhiilislam’a hediyeler
yollatir”

Edirne Yahudileri, sahip olduklari 6zgiirlik havasi i¢inde ticaret, Gretim, esnaflik,
bankerlik, memuriyet, doktorluk, eczacilik gibi serbest meslekler dahil hemen hemen
her alanda faaliyette bulundular ve kentin iktisadi yasaminda énemli bir yer tuttular;
dis alim ve satimda onemli gelisme gosterdiler. Ayni sekilde eskiden beri dericilik ve
ipek ticaretiyle de ugrastilar.

Simdi de toplumsal yasamin degisik bir ytiziine temas ederek Osmanli Sultanla-
rimn ve din alimlerinin bu konudaki tutumuna bir géz atalim:

Orta Cag'da bazi bagnaz Hristiyan toplumlarin ortaya attig1 ve Yahudilerin Ha-
mursuz ekmegi tiretiminde Hristiyan kani kattiklary, bunu temin i¢in de her yil bayram
arifesinde bir Hristiyan ¢ocugu kaginip igneli ficida dondurip kanini akittiklar iftirasy,

6 Abraham Galante - Histoire des Juifs d Istanbul, depuis la prise de cette ville en 1453 par Fatih Mehmed
I, jusqua nos jours, Ler Volume, Imprimerie Hiisniitabiat, Istanbul, 1941, s.8. Portakal Pasa Usl-u
Maliyeden naklen

7 Abraham Galante, Histoire des Juifs d'Istanbul, 2me Volume, [stanbul, 1942, 5.24; Simon Marcus,
“Edirne Yahudileri Tarihi’, Sinai Dergisi, Kudiis, Nisan-Mayis 1951, s.17
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s6z konusu iilkelerde binlerce Yahudi'nin katledilmesine sebep oldu. Osmanli Impa-
ratorlugunda da zaman zaman rastlanan bu gibi olaylarda, hitkiimdarlar, yayinladiklar:
fermanlarla bu iddialarin asilsizhgini vurgulayarak kesin bir tavir koydular.

1530']u yillarda Amasya'da kaybolan bir Rum gencinin® Yahudiler tarafindan bo-
gazlanarak olduraldagi iddia edildi, taniklar gosterildi ve aralarinda kentin hahaminin
da bulundugu bazi Yahudiler idam edildi. Ancak kisa bir zaman sonra, 6ldaraldiga
iddia edilen gen¢ sehre donerek dindaglar tarafindan kentten uzaklastinldigini itiraf
edince bu kez kadi huzuruna ¢ikarilan iftiracilar idam edildi.

Tokat Musevi Cemaati de benzer bir iftira ile kargilaginca, Saray Hekimbagisi
Mose Hamon'un aracihg ile Padisah’in korumasini istemesi tizerine Kanuni Sultan
Stileyman bir fermanla:

Bu cemaat bana vergi 6dediginden tiyelerinin saldirtya ya da herhangi bir haksizhiga
ugramalarini istemiyorum. Bu gibi iddialar Padisahlik Divaminda muhakeme edilecek ve
emrim olmadan bagka herhangi bir yerde goralmeyecektir” diye buyurdu. Kan iftiras:
konusunda daha sonralari da Padisahlar bircok ferman cikardilar. En sonunculari, Sam
ve Rodos olaylart tizerine Abdiilmecid’in 1 Ramazan 1256 (27 Ekim 1840) tarihli"
ve Kuzguncuk iftirast iizerine Abdiilaziz'in 27 Safer 1283 (11 Temmuz 1866) tarihli
Fermanlari'dir.

Bu milletin din kitaplarini incelemis olan uzmanlarin aragtirmalarindan Yahudi-
lerin, dem-i beseriye [insan kani] séyle dursun, dinsel inanislari nedeniyle, yenilebilen
hayvanlarin kanindan bile uzak durduklarini ve dolayisiyla s6z konusu iftiranin her-
hangi bir dayanag olmadigin belirterek kan iftirasinin tamamen dayanaktan yoksun
oldugunu vurgulamis ve “sair teba-i Devlet-i Aliyyemiz misillii [ Devletimizin diger
tebaast gibi] Giilhane'de kiraat olunan Hatt-1 Humayunumuz mucibince himayet-i
kamileye [tam korumamiza] mazhar olarak teba-i Saltanat-1 Seniyyemiz ‘idadindan
[ Devletimiz fertlerinden] bulunduklart miiddetge icra-y1 ayin-i diniyyeleri husisunda
[dini akidelerinin uygulanmasinda] kimse tarafindan miidahale vukd’ bulmamasi'ni
[ kimse tarafindan rahatsiz edilmemelerini] !

8 Franco’ya gére Rum; Galante'ye gore Ermeni de olabilir.

9 Salomon Abraham Rosanes - Korat ha-Yehidim be-Turkiyah ve-Arzot ha-Kadem [Ibranice 6 ciltlik
Tirkiye ve Dogu Musevileri Tarihi], 1930-1945, C.2,5.230-232, Not 111; Galante, Histoire des Juifs
de Turquie, 1986, C4, 5. 252.

10 Bufermanimn orijinali S00. Yil Vakfi Tiirk Musevileri Miizesi nde sergilenmektedir. (www.muze3500.
com)

11 NaimA. Gulerytz, Bizans'tan 20. Yiizyila Tiirk Yahudileri Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S,
[stanbul, 2012; Moshe Sevilla-Sharon, Tiirkiye Yahudileri — Tarihsel Bakis, Kudis, 1982, 5.147.
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Tarkler tarih boyunca, magdura kucak agmus, etnik veya dinsel kokenine bak-
madan kim olursa olsun, bireysel ve kitlesel olarak bagrina basmus, korumustur. Sayin
Miicteba Ilgiirel'in ifadesiyle “Osmanli idaresinde, Tiirk geleneginde mevcut bulunan
bagka dinlere saygy, Islamiyet in gayrimiislimler i¢in tamdigi zimmi hukuku ile birlegerek
en genis anlamini bulmustur”

Neydi zimmi hukuk’un esaslari? Islam toplumunda yasayan, yasamaya devam
etmeyi kabul eden ehl-i kitap gayrimiislimlerle akdedilen bir zimmet anlagmastyla, cizye
adiverilen bir vergi 6demeleri kargihginda kendilerine inang, can, mal ve irz giivencesi
verilmekte, dismana ve eskiyaya karsi korunmalar saglanmaktaydi.

Prof. Kemal Karpat'in veciz ifadesiyle “Osmanli’'min kurdugu sistem, asla bir ha-
kamdarn, bir vezirin veya yiksek bir memurun gelip gegici, keyfi bir iyi niyetinden
¢tkmig degildir. Bu sistem, kaynaklar [slam dininde bulunan diger dinleri esit gorme,

onlar1 birer semavi din kabul etme prensibine dayanur*?

Prof. Dr. Mehmet Ali Unal, fethedilen tilkelerde yasayan degisik etnik ve de inang
ozelliklere sahip toplumlarin yazyillar boyunca ayni cati altinda yasatabilen Osmanhi'nin
surriny, gelistirmeyi bagardig; siyasi politikalarin temelini olugturan bashca tig ozellikte
bulmaktadir: Tesamuh, yani hosgori, tevazu ve vakar."

Prof. Halil Inalcik da, Osmanli fetihlerinin “yalniz kiligla degil belki de daha cok
istimalet denilen uzlastiricr bir politika neticesinde gergeklestirildigini” ifade etmek-
tedir. Istimalet'in sézlik anlam ‘gonil alma, gonil celme, cezp etme’ olup dzellikle
gayrimisslimlere uygulanan hosgorilii tutumun da ifadesidir."*

Prof. Mehmet Aydin'in teshisiyle, Tiirkler, Islam'in ‘Dinde zorlama yoktur’ temel
ilkesinden hareketle ‘dayatma’ yerine ‘iradi katilmay1” yeglediler, uyguladilar."®

12 Kemal Karpat, “Osmanli'da Hoggoraniin Hukuki Temelleri’, Osmanlida Hosgérii — Beraber Yasa-
ma Sanaty, Yay. Haz. Mustafa Armagan, (21-22 Eyliil 1999 Istanbul Cemal Resit Rey Salonunda
diizenlenen uluslar arast sempozyum tebhgleri) Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlary, Istanbul,
2000, s. 13.

13 Mehmet Ali Unal, “Osmanli ve Biz’, www.gazeteakademi.com /yazarasp?yazilD=3522 (Erisim
tarihi: 23 Mart 2015).

14 Miicteba Ilgirel - (1999) “Osmanh Devletinde Istimalet Siyaseti’, XIL. Tiirk Tarih Kongresi (12-16
Eylil 1994) Kongreye sunulan bildiriler, Cilt 3, XII Tiirk Tarih Kongresi Hazirlik Komitesi. Ankara:
Tirk Tarih Kurumu, s. 941.

1S Mehmet Aydin, (1998) “Tiirk Toplumunda Dini Hosgriintin Temelleri’, Kiiltiirleraras: Diyalog
Sempozyumu 7-8 Mart 1998, Istanbul. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Isleri Daire Baskan
Yardimalig, Yayin No. 69, s. 65.
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Tarih¢i Rosanes Osmanlilar ile Yahudiler arasindaki yakinlagmayi su veciz ifade
ile 6zetler:

Osmanllarin gelisi bir silalenin degismesi degil, Yahudiler i¢in bir durum de-
gismesi idi. Yahudiler zulimden nura, esaretten hiirriyete kavusmuslardir. Yahudiler,
Turklere yalnizca galip ve topragin efendileri nazari ile degil, kendi dinleri ile yakinhg
olan kardes nazariyla bakmuglardir. Bilmukabele Tiirkler dahi Hristiyanlarin kendilerine
karst husumetlerini bilerek Yahudilere muhabbet baglamuglardir. Ttrklerin Yahudilere
itimat ve emniyetleri vardi. Ciinkii Museviligi Islamiyet'e yaklastiran stinnet ve ibadet-
hanelerindeki sadelik gibi ddetlerin meveut oldugunu gormiislerdir.'®

Yahudiler de ytizyillarca baskiya ve zulme ugradiklari tilkelerden daima “gtivenlik
duyulan tlke” Osmanli'ya yoneldiler.

Tark Osmanl kaltarayle i¢ ice yasamus olan Turk Yahudileri de, 700 yildir vatan
olarak bildikleri bu topraklarda her zaman, Tevrat'ta belirtildigi gibi “yasadiklari tilkenin
iyiligi ve sulhu i¢in ¢aligtilar, bunun i¢in Tanri’ya dua ettiler”. Filhakika, Sinagoglarda,
Tevrat okunan her seferde, Tevrat'm Yeremiya kitabi 29:7 ile Yesaya kitab1 37; 34-3S'te
ifadesini bulan hitkme gore, Anoten adiverilen, “ Devleti Bereketlendirme Duasi” okunur.

Iktidarlar tizerinde hiikiimdarlig: ebedi olan,
Veliahtlara hitkiimdarliklarini bahseden,

Krallara halaskarhik vasfi bagaslayan,

David kulunu ser kilicindan kurtaran,

Azgin sularda gecitler agan,

Denizlerde yollar bahseden

Yiice Tanri:

Yuce Devletimiz Tirkiye Cumhuriyeti'ni

Ve Baskani Ulu Efendimiz [ cari dénemdeki Cumhurbaskaninin adi belirtilir |
Miibarek kilsin, korusun, boy verdirsin,

Yardim etsin, bayttstn, yukarilara tstlere tagisin,

Omriince ve 6mriimiizce sanint yﬁceltsin.

16 Salamon Abraham Rosanes, age, c. 1,s.21; Galante, (Galanti) Avram - Tiirkler ve Yahudiler, ilaveli
ikinci baski, Tan Matbaasy, Istanbul, 1947, s. 9.
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Sefarad go¢tiniin 400. yildoniimii vesilesiyle Mart 1892 de Alliance Israélite Uni-
verselle [ Evrensel Yahudi Birligi | Merkez Komitesi Sultan Abdiilhamid’e sundugu ay-
rintil bir sitkran mesajinda “Yahudiler ge¢gmiste kendilerine yapilan iyilikleri unutmaz,
giniimiiz i¢in de sitkran doludurlar” diyor, tiim tlkelerdeki dindalariyla beraber Turk
Yahudilerinin 400. yil kutlamalarina katildiklarini ifade ediyordu."”

Ayni olayin 500. yildontima miinasebetiyle Turk Yahudileri 1991 yilinda 500.
Y1l Vakfi'nin kurarak dizenledikleri etkinliklerle bu olayr kutladilar ve tam diinyaya
tanittilar.

Diinya Yahudileri de degisik vesilelerle Tiirk Ulusuna sitkranlarini ifade etmekten
geri kalmadilar. Ornegin, 1877 Istanbul Konferanst vesilesiyle, ABD, Almanya, Avustur-
ya, Belcika, Fransa, Hollanda, Ingiltere, Italya ve Isvigre Yahudi cemiyetleri verdikleri 2
Ocak 1877 tarihli 50 imzali 28 sayfalik muhtirada “Yahudilerin Osmanli Imparatorlugu
topraklarinda daima iyi yasadiklarini vurgulayarak tesekkir. ettiler. **

Diinya Sefarad Musevileri Federasyonu] da Cumhurbagkan: Turgut Ozal ve
Basbakan Stleyman Demirel’i ziyaret ederek “Mazlum Yahudi topluluklarina asirlar
boyunca Turkiye'nin tanidigy iltica hakks ve gosterdigi yakinligi unutmayarak derin
stkranlarini” arz ediyorlards."”

Tark Yahudileri, 1992 yilinda, ... din ve vicdan hiirriyetlerini korumak igin bag-
nazlik ortamindan kagarak Tirk topragin vatan secen Musevilere kucak agan Turk
Milletinin insancil yaklagimini en genis sekilde yurt icinde ve yurt diginda duyurmak ve
stkran ifadelerinin agiklanmasina yardimer olmak” amaciyla 500. Y1l Vakfini kurdular.
500. yil kutlama etkinlerinin acilis toreninde Neve $alom Sinagogunda okunan Ozel
Stikran Duasinda Tirk Yahudileri hislerini agagidaki sozlerle ifade ediyorlardi:

Biz Musevi toplumu, atalarimizin Ispanya'dan Sultan I1. Bayezid zamaninda Tiirk
topraklarmna gelislerinin 500. y1lina erismemizin sevincini Ulu Tanr'ya cosku dolu bir
kalple siikrederek izhar etmekteyiz. Sultan I1. Bayezid'in ve onu takip eden Osmanli hii-
kiimdarlarinin ve daha sonra Tirkiye Cumhuriyeti dsneminde din ve vicdan hirriyeti
iginde dinlerini, 6rf ve adetlerini stirdiiren Musevi kardeslerimize gosterilen anlayis icin
Tark Ulusu'na stikranlarimizi arz etmek istiyor, ilahilerle Ulu Tanri'miza can-1 ytirekten
stkrediyoruz.*

17 Abraham Galante, Cinquiéme recueil de documents concernant les Juifs de Turquie, Istanbul, 1955, 5.8

18 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, HNA, Siyasi-2, Dosya: 108, I¢: 27; Akant, IThan (1992) Yahudi Ce-
miyetlerinin 1877 de verdikleri miisterek muhtira, Istanbul Universitesi, Yayin No. 3686 Siyasal Bilgiler
Fakiiltesi Yayin No. 22, Istanbul .

19 500. Yil Vakfi Arsivi.
20 S00.Yil Vakfi Arsivi.
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Velhasil, Osmanli bir bakima, Endiliis Misliman Egemenliginden yaklagik 6
yiizyll sonra da, farkli olanlarin “Bir Arada Yasama Hukuku nu, ahlakiny, ilim - bilim
ve sanatta tekimiil saglayan mtsahhas bir 6rnegini, fillen uygulayan bir tilke ve toplum
olarak Tarihe kayit dtstiyordu.

OTURUM BASKANI - Cok tesekkur ederim.

Tam 15 dakikada tebligini sundu Sayin Naim Bey. Bundan dolay: kendisine ma-
tesekkiriz.

Evet, Endilas medeniyetinin 800 yillik birikimini ve Endtlts Emevilerinin ve
ardindan Muhadilerin ve Murabiklarin kiltarani gergek anlamuyla hazmetmis olan
ve gerek sanatta gerekse diger alanlarda bunu mitkemmelce Osmanli'ya tagiyan bu
cemaat olmustur. 800 yillik Islam medeniyetinin icerisinde bityiiyen ve bu medeniyetin
izlerini gercekten Istanbula tastyan bu kitledir, bunu biliyoruz. Dolayisiyla, Endiiliis
[slam medeniyetiyle Osmanli medeniyeti arasinda boyle bir képriiniin olusmasinin
da bu sekilde saglandigina inaniyorum.

Evet, simdiki konusmacimiz Prof. Dr. Kadir Ozkése. Hocam Buyurun.

Hocamuz, [slam Irfan Geleneginde Birlikte Yasama baslikl tebligi sunacaklar.
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IRFANI GELENEKTE BiRLIKTE YASAMA TECRUBESI

Prof. Dr. Kadir OZKOSE
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

Gunamiz dinya bariginin saglanmasinda, stfi distinceye ve tasavvufi yasama
yapilan vurgu her gecen gtin daha da artmaktadur. Tasavvufun temel 6zellikleri boylesi
bir sonucun dogmasini zorunlu kilmaktadir. Insana verilen deger, birlikte yasama kabi-
liyetinin yiiksek olmasi, butiincal bakis agisinin meveudiyeti gibi sfi yasamin yapisal
ozellikleri burada 6rnek olarak verilebilir.'

Tasavvuf erbabina gore, Allah’a giden yollar kullarin nefesleri sayisi kadardir. Butin
tarikatlar miintesiplerini Allah’a gotiirmeyi hedeflemektedir. Bu anlayss tarikatlar aras:
bir hosgoriiniin de dogmasina sebep olmustur. Tam bunun tersi tutum ve davranigla-
ra biirtinen tarikat ziimreleri yok da degildir. Temelde olmasa bile tarikatlar arasinda
olusan megrep farki bu inhisarciligin sebebi olarak ele alinabilir. Mezhep taassubu gibi
tarikat taassubu da meselenin 6ziint kavrayamayanlarin “ge¢im” kaynagi olmustur.
Buyuk stfiler, diger mezhep ve tarikat mensuplari kadar baska dinlere mensup olanlar:
da samimi olarak dergahlarina davet etmislerdir. Onlar “tek yol bizim yolumuzdur’, “hak
tarik bizimkidir” seklindeki dastincelere her defasinda kapry: kapatmiglardir. Tasavvuf
erbaby, Kur'an-1 Kerim'in “Ey insanlar!” davetinin esprisine uygun olarak tiim insanlg,
hatta tim mevcudati muhatap kabul etmislerdir.”

1. Irfani Gelenegin Insana Bakis

Tasavvufi telakkiye gore insan, kiinat agacinin meyvesi, Allah'in yerytizindeki
halifesi ve ilahi emanetin tagtyicisidir. Stfilere gore insan, lem-i sagir, mikrokozmos,

1 [brahim Isitan, Sifi Psikolojisi Siilemi'ye Gére Sifi Benlik Déniisiimii, Divan Kitap, Ankara 2014, 5. 31.
2 Mustafa Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvufve Tarikatlar, Sir Yayincilik, Istanbul 2004, 292-
293.
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ziibde-i 4lem ve vasat-1 cdmiadur. Yani, farkli unsurlar toplayan, birlestiren bir ortam
varliktir. Kisacast insan, dlemin kalbidir. Insani evrenin minyatiir bir modeli olarak géren
Seyh Galib (6.1213/1799) miisemmit gazelinde insana stifiyine bakis acisint soyle
beyan kilmaktadur:

Merteben ayn-1 misemmadadir, esma sanma,
Merci'in hilik-1 esyadadir, esya sanma.
Gordagin emr-i muhakkaklar ri'ya sanma
Baskasin kendini suretle heytila sanma.
Hakkina sdylenen evsafi miidara sanma.
Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan demsin sen.?

Tasavvuf, insana sayg: temeli Gstiinde gelismis bir diisiincedir. Insanlar arasinda
din, renk, irk ve diisince ayrimi yapmayan stfiler, insan denilen varlig layikiyla sevmeyi,
onun hakkina riayet etmeyi, hata ve kusurlarini hos gormeyi en 6nemli gaye bilmiglerdir.
Alemsumul sevgi, tasavvufi idrakin en bariz zelligidir. Insan ruhunun mahiyetini ve

hakikatini dogruya en yakin sekilde tehis eden genelde stfilerdir.

2. irfini Gelenekte Halvet-Celvet Dengesi

Bilinenlerin aksine tasavvufta halvet degil celvet esastir. Halvet genelde seyr u
sultkun baglangicinda gerceklestirilen bir faaliyettir. Ruhbanhigin eski immetlere has
bir durum oldugunu iddia eden Hakim Tirmizi'nin de dile getirdigi tizere, bu tmmetin
ruhbanhg cihaddir. Tirmizi'ye gore halktan uzak, issiz yerlere savmalar kurarak buralara

cekilmek ve boylece kendini Allah'a adadigy zehabina kapilmak yanhstir.*

[slam’in zahiri hitkiimleri yaninda deruni hikmetlerini gerceklestirebilme yetisi
olan tasavvuf ilmi, toplumun her katmaninda etki uyandiran bir disiince sistemidir.
Bireysel kemalin yaminda sosyal kimligin de kazanilmasini ngérmektedir. “Halvet der
enciimen/halk i¢inde Hak ile beraber olmak” duygusunu siar edinmektedir. Halvet,
uzlet, inziva, erbain, ¢ile, tefekkiir, tezekkir, zikir ve tesbihat yukamlalukleri ile ken-
dine yabancilagmayan, kendinden kagmayan, bilakis kendi ile ytzlesebilen, kendinin
farkindahiginda olan ve bireysel gelisim seyrini gergeklestiren fertler yetistirir. Kemal
yolculugunda manevi donamma eren salikler diger yandan hizmet, sohbet, celvet, isar,

3 Seyh Galib, Seyh Galib Divani'ndan Secmeler, haz.: Abdilbaki Gélpmarly, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1971, s.10.

4 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayssi, Insan Yaynlari, Istanbul 2008, 5. 240-241.
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uhuvvet anlayisi ile de kendinden topluma bir seyler vermeye calisir. Dervisin halvet
ve tekke hayati daimi olmadig i¢in giinlik hayatin her karesinde yer alabildigini gor-
mekteyiz. Dervisligin gayesi Hakk’a vuslat ve fena hélinin gerceklesmesidir. Dervis,
yaratilnuga Hak nazar ile bakmadan Hakk’a ulasamaz. Halkin sikintilarini ytiklenmeden
Hak sarabini yudumlayamaz.®

Celvete koyulmay: bu sekilde riyazetin bir geregi olarak goren stfi gevreler toplum-
sal birlik ve kaynasmanin saglanmasini tarih boyunca kendileri i¢in bir vecibe olarak
gormuslerdir. Fikri ve zikri ne olursa olsun herkese kapisini ve gonliini agan safiler bu
yolla toplumdaki sevgi ve huzurun yayginlasmasini saglamuglardir.

3. irfini Gelenekte Zitlarin Ahengi

Fikirleri ayri, mesrepleri farkly, mezhepleri degisik olan kimseler arasindaki kavga
ve siirtismelerin ¢oziim adreslerinden biri de tekkeler olmustur. Zira tekke, her da-
stunceden olan kimselere kapilarini ardina kadar agan, mezhebi, mesrebi, dini ve siyasi
gortst tamamen degisik Maslimanlar ortak potada bulusturan birlik atmosferidir.

Tekkeler ashna sadik kaldigi ve kendilerinden beklenen islevi yurittiikleri donem-
lerde toplumun her kesimine hitap etmislerdir. Onlar, koylisi sehirlisi, kadin erkegi,
yerlisi yabancisi, zengini fakiri, genci yashsy, alimi cahili, fakiri zengini ile birlik mekam
konumuna gelmislerdir. Camilerde yakalanan birlik ruhu tekkelerdeki egitimle daha
fazla giiclendirilmistir. Islam cografyasinin her tarafina yayilan tekkeleri ile ayn: tarikatin
mensuplari farkli mezhep ve cografyaya ait olsalar da rahatlikla kaynasabilmislerdir.
Tahkiki imana ermek isteyen dervisler dinin merasim boyutundan ziyade 6ziint ya-
kalamay1 gaye edinmislerdir. Bu nedenle mezhep farkliliklarini giindeme tagimams,
mezhep taassubuna birinmemisler, mezhep taklit¢iligine diismekten kurtulmaya ga-
hsmuglardir. Ornegin, Islam birligi siyasetini/ittthad-1 Islam diisiincesini benimseyen I1.
Abdilhamid, bu hedefini gerceklestirirken daha ¢ok tekkelerin birlestirici ruhundan,
tarikat seyhlerinin saygin kisiliginden ve dervis zimrelerinin hasbi gayretlerinden fay-
dalanmaya ¢alignugtir.®

Ayni seyhe muntesip maritlerin kimi Maturidi, kimi Esari | kimi Safii, kimi Hane-
fidir. Mezhepleri farkl olsa da tarikleri bir, hisleri bir, davalari bir, imanlar bir batiindir.
Hatta ayni yerde yatip kalkmaktadirlar. Tarikatlar mezhepleri ayr1 ayri olan insanlari bu
sekilde birlestirip butanlestirirken, mezhepler de tarikatlari ayri ayri olan Mislimanlari

S Kadir Ozkése, “Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti Gormek’, Kiiltiir-Edebiyat ve Aragtirma Dergisi
Somuncu Baba, Yil: 14, Say1: 88, Subat 2008, s. 24.

6 Ozkése, “Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti Gormek’, Somuncu Baba, Yil: 14, Say1: 88, 5.26.
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bir fikri cat altinda toplamakta, bdylece Islam toplumu ¢ok yonlii bir baglanma ile
birbirlerine kenetli bir kitle haline gelmektedir”

Dervislik yolunun bidayetinde slikin fena fi'l-ihvan /ayni seyhe intisap eden kar-
deslerini candan benimsemesi duygusuna biriinmesi istenir. Farkli bedenlerde ortak
ruhun tecelli etmesi saglanir. Bu duyguyla o, bagkalarini sevebilmeyi, 6tekini kendin-
den bilmeyi, bagkasini gorebilmeyi, nefsani arzular yerine rahmani duygularla hareket
edebilmeyi dgrenir. Surekli elestiri oklarim baskalarina yoneltmek yerine, i¢ muhasebe
egitimi almaya, 6zelestiri yapmaya baglar. Ortada bir sorun varsa, 6ncelikli olarak kendi
kusurunu gormeye caligir. “Eller yahsi biz yaman” anlayist ile baskasina karsi optimist
olurken, kendisine kargi kusku duygularini deprestirir. Kendi egosunu tatmine koyulan
giniimiz insaninin iflah olmaz hastahg yerine nefsini egitmeyi, hatasini gorebilme-
yi ve kendi kusurunun farkinda olabilmeyi 6grenir. Elindekini kardesi ile paylasmays,
gonliinii ve sofrasini kardesine acabilmeyi, verebilmeyi siar edinir. Karz-1 hasen (Allah
rizast i¢in bor¢lanma) usulityle ya da géniillii destekleri ile kardesinin ekonomik si-
kintilarina terciiman oldugu kadar, haldag, goniildas: ve sohbetdag: bir dost olarak da
onun i¢ stkintilarina, yalnizligina ve her tiirlii bunalimina hayat iksiri olur. Incitmeyen
sozleri, yerinde uyanlary, dirilten mustular ve giig veren dualari ile kardesini tasimaya
¢alisir. Zira onun diinyasinda bar olmak/ytk olmak degil, yar olmak esastir. Onlar, ayn
seyhin meclisinde ortak atan kalb ritimlerine sahiptirler. Aralarindaki uhuvvet bilinci
kendine degil kardesine paye vermeyi gerektirir. Her biri bir digerinin aynasi ve dayanag
olmalar hasebiyle toplu atan ytirekler mesabesindedirler. Dolayisiyla iki padisah koca
bir cihana sigmazken, kirk dervis bir postta oturur hale gelmistir. Goniilde yer edinen-
lerin sigamayacaklari mekan yoktur. Herkesin hakkini yerli yerince yerine getirmeyi
ilke edinen dervis, farkliliklar: biinyesinde toplamaya, zitlarin ahengini saglamaya, yani
camiu’l-ezdad olmaya baglar®

4. Irfani Gelenekte Yaratilmislara Hak Nazarryla Bakma Hassasiyeti

Birlikte yagama tecriibesinin temel 6l¢ttlerini ozellikle Mevland'da gormekteyiz.
Allah'in ¢oban ytiziinden Hz. Musa'ya darilmasindan bahseden Mevlina, Musa (ass.)

orneginde herkesi oldugu gibi kabul etmek ve saygi gostermek gerektigine su sekilde
dikkat cekmektedir:

‘Allah’tan Hz. Musa’ya vahiy geldi: Kulumuzu bizden ayirdin.

Sen birlestirmek igin mi geldin, yoksa ayirmak igin mi?

7 Mustafa Kara, Din hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul 1990, 5.183.
8 Ozkose, “Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti Gormek’, Somuncu Baba, Yil: 14, Say1: 88, 5.24.
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Elinden geldikge aynliga yonelme. Benim yamimda en hoslanilmayan sey ayri-
liktur™

[slam tasavvufunda bagkasin oldugu gibi kabul etmek, tistiinliik ve fazilet iddiasin
terk etmek esastur. Faziletli olmaya ¢alismak ama kimin daha faziletli oldugu konusunda
yargida bulunmamak insani bir gérevdir. Dolayistyla Islam tasavvufkiiltiriinde; “Allah'im
emrine saygy, yaratilanlara sefkat ve sevgi gostermek/tazim li-emrillah, sefkat ala hal-
killah” prensibi esastir. Sufiler tarafindan sergilenen sefkat duygusu, butiin insanhg
igine alacak ve butiin varliklara uzanacak kadar geneldir. Eba Abdurrahman es-Stilemi
(6.412/1021) bu hassas noktayr vurgulamak igin sefkati; “Birinin yanagina konan
sinekten dolay, kalbinde ona karst acima hissi duymasidir™ seklinde tarif etmektedir.

Tasavvuf, ilm-i zevk oldugu ve seckinler yolu kabul edildigi i¢in bu yolda dislamak,
reddetmek, kovmak yoktur. Stifilerin goniilleri engin, dergahlar esenlik vericidir. Onlar
dar kaliplara, kendi kliklerine, kendi diinyalarina hapsolmay degil i¢inde bulundugu-
muz diinyanin yasanabilir bir huzur adast hiline gelmesine oncilik etmislerdir. Sonsuz-
luk yolcusu olan bu sahsiyetlerin hakikati kendilerinden ibaret gérmeleri diigtinilebilir
mi? Yaratilam Yaratan'dan 6tiiri sevmeye cahisanlarin bagnazhig, korlaga ve taassubu
olur mu? Hakk'in ve haklinin yaninda yer alan bu erdemliler, “Gel, ne olursan ol yine
gel, bu dergah umutsuzluk dergahi degildir” diyerek bulusmaya, kaynagmaya ve birlik-
te yasamaya davet etmisler, Hakk'in 1181 kararan kalplere tagimaya koyulmuslardur.
Sufi kitleler ordularin beldeleri fethe koyulmadan énce belde halklarinin gonillerini
fethetmeye, onlarin kalplerini [slam’a agmaya ¢alismiglardir. Onlar hiclik ve mahviyet
duygusunu esas kabul etmislerdir. Zitlar 6zlerinde barindirdiklar: ve zitlarin ahengini
sagladiklart i¢in kendilerine camiu’l-ezdad adi verilmistir. Hal dilinden anlarlar, her
derdin devasin fark ederler, herkese anlayacag dilden konusurlar, sézlerinde derinlik,
yiizlerinde ntiranilik ve nazarlarinda basiret vardir. Bu ézellikleri nedeniyle onlarin ka-
pisini ¢alan herkes, o diinyadan bir seyler alabilmis, konumuna gore istifade edebilmis,
meramuni giderebilmis ve kendisini oraya ait gorebilmistir.

Bilhassa tmmetin ¢6zilme yasadig, kithk, kuraklik, aglik, sefalet, savas, kargasa,
saltanat kavgalari, ekonomik buhranlar ve sosyal calkantilar icinde kivrandigi dénem-
lerde tmmetin motive edici giicleri onlar olmuglardir. Ahmed Yesevi'nin Orta Asya'da,
Ahi Evran-1 Veli (6.659/1261)nin Anadolu'da, imam-1 Rabbani (6.1034/1624) nin

9 Mevlana Celaleddin Rami, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, haz. Abdiilbaki Gélpmarl, MEB Yayinlari,
Ankara 1998, c. 11, beyit no: 1750-1752.

10 Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri-Siilemi'nin Risaleleri, cev. Silleyman Ates,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 97.
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Hindistan'da, Ahmed Zerrtik (6.899/1493)"un Libyada, Seyh Samil (6.1288/1871)'in
Kafkasya'daki faaliyetleri bunun érneklerinden birkagidur."!

Mevland'ya gore farkhiliklar kopmanin degil butinlesmenin habercisidir. Tipki
evin duvarlar gibi:

‘Duvarlarin yardimi olmasa evler, ambarlar nereden meydana gelirdi? Her duvar,
birbirinden ayri olsa tavan, havada nasil olur da direksiz, dayanaksiz durur? “'*

Tasavvuf erbabi bu tiir yaklagimlariyla 6ncelikli olarak muhataplarini insanhk ortak
paydasinda birlesmeye davet etmektedir. Zihinlerdeki karmasayi, gonillerdeki duygu
dagimikhiginy, hal ve hareketlerdeki dengesizlikleri giderme ¢abasinda olan sufiler kesret-
te vahdeti, zithiklarda ahengi arayanlardir. Harflerin farkl sekillerde dizilisi gibi ashnda
insanlar da farkli mizag ve egilimlerdedir. Harflerin tiim sekilleri nasil “Elif” harfinin
farkl cizgileri ise insanlarin farkl yapilar: da insanlik fitratimin degisik yansimalaridur.
Insanlik arenasinda tefrika, daginiklik ve parcalanmuglik degil ortak hisler, ortak duygular
ve ortak noktalar esastir. Vahdet terbiyesinden gegenler insanlik aynasinda ilahi isimlerin
cesitliligini gortrken hepsinin de isaret ettigi ilahi zata hayranh algilanus olurlar. Bu
gercegi Mevlana su sekilde dile getirmektedir:

“Once sunu bil ki, elif ten ya harfine kadar harflerin bagka baska sekillerde olu-
su gibi, butiin insanlarin da canlari, huylan cesit cesittir. Bu gesitli sekillerdeki harfler,
diistinceyi ve sozd, dile getirmek igin birlesirler. Ciinka harfler bir bakima bastan aya-
ga dek birdir. Bir bakima gore de, birbirlerine aykiridirlar, ¢esitli yonlere ¢ekilebilirler.
Harfler, bir bakima, birbirlerine zit diismezler. Bir bakima da hepsi harf olduklary, harf
adrile anildiklart icin birlesme ve anlasma halindedirler. Bir bakima faydasizdirlar, ciddi

degillerdir. Bir bakima da faydali ve ciddidirler™"’

Bu ti¢ beyitte, Mevlang, insanlart harflere benzetiyor. Harfler sekil, ses bakimindan
birbirine benzemezler. Fakat harf ad1 altinda distince ve s6zit meydana getirmek igin
birlesirler, insanlar da boyledir. Onlar da renk, yasayis, huy, bilgi, anlayis, ahlak baki-
mundan birbirine benzemezler. Fakat insan nami altinda, ayni kalipta birlesirler. Her
sey zidduyla anlam kazanmaktadir. Iman kiifriin varligryla, huzur fesadin hayatiyetiyle,
dogruluk yalanin cirkinligiyle bariz konuma gelmektedir. Insanlarin farkliliklary, iyilerle
kotilerin, dogru inang sahipleri ile aykirt inang sahiplerinin varhg: ayrismanin degil
kaynasmanin bir firsatidir. Her birinin ortak noktast insan olmalaridir. Insanlik onuru
bireysel farkliliklar bir tarafa birakmay: gerektirmektedir. Insanlik mayast var ise birinde
ne kadar aykuri da olsa bulusacak, mutlaka bir insanhk damarimiz vardir. Ciinki insan

11 Ozkése, “Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti Gormek”, Somuncu Baba, Yil: 14, Say1: 88,5.25-26.
12 Mevlana, Mesnevi, c. VI, beyit no: 519-520.
13 Mevlana, Mesnevi, c. |, beyit no: 2914-2916.
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olmak, ayni ilahi emaneti tasimak anlamina gelmektedir. Insanlarda da zit duygular ve
birbirine z1t diismeler vardur. Yasayislari, birbirlerine kars: davransglary, savaslari, bariglart
bir bakima manasizdir. Onlarin sézlerine de giivenilemez, ciddi degillerdir. Bir bakima
insanlar faydali igler yaparlar, caliskandirlar, ciddidirler. Gergekten de harfler, agizdan
ciktiklarinda, cikardiklar sesler bakimindan, sekil, bicim bakimindan birbirlerinden cok
farkh goraniirlerse de, bu gesitli sekillerdeki, harflerin ash bir noktada toplanir. Hangi
harfi alirsaniz aliniz, o harf noktalarin bir araya gelmesinden meydana gelmistir. Bu
yizdendir ki Hz. Mevlana: “Harfler, bir bakima bastan ayaga dek birdir” diye buyurmak-
tadir. Cesitli harfler, bir noktada toplandiklar gibi esitli huyda, cesitli yaradilista, cesitli
renklerde olan insanlar da, bir noktada, “nokta-i vahdette, birlik noktasinda birlesirler.
Cunka hepsi de ayni kalipta, ayni ilahi emaneti tasimaktadirlar."*

S. irfani Gelenekte Vahdet Bilinci

Tasavvuf distncesinde birlik esas, cokluk izafidir. Var diyebilecegimiz yegane
varlik Hak Teala'dir. O'nun varhgs asli, digerlerinin mevcudiyeti O'na baghdir. Cokluk
aynasinda yansiyan Hakk'mn isim ve sifatlaridir. Kesret alemine baktigimizda her sey
ashnda Hak'tan geldigini, Hakk’a ait oldugunu ve Hakk'a isaret ettigini gostermektedir.
Varliklar arasinda anlamsiz, faydasiz ve gereksiz olan s6z konusu degildir. Zira Allah'in
yaratmasinda abes yoktur. Kozmik diizendeki bu ahengi fark ettikten sonra insanoglu
olarak bize disen de bu birligi idrak edebilmektir. Zarfin icindeki mazrufu fark ede-
bilmektir. O zaman tam varliklarin gereksinimlerini Allah’tan kargiladiklarini, ¢okluk
olarak gordagumaiz, farkliliklar diye bildigimiz tam ayriliklarin bir olan Allah'tan farkh
yansimalar oldugunu bilmis oluruz. Hakk'in celal ve cemal tecellisini, kahir ve lutfunu,
mihnet ve nimetini bir gordigiimiiz zaman kozmik gercegi idrak etmis oluruz. Ciinka
insan-1 kamiller, esyanin hakikatini idrak edenlerdir.

Tasavvuf disiincesine gore insan-1 kimil toplayici ve ara bir varliktir. Hakk’a ba-
kan yonii ile Hakk'in vasiflarim kazanmig, mahlukata bakan yonii ile de yaratilmuglarin
vasiflarint yiklenmistir. Alemin tim kodlari insan denilen sirda saklidir. Insan kendini
bildigi, hakikatini idrak ettigi takdirde konumunu da belirlemis olacaktir. O zaman kan
doken, bozgunculuk ¢ikaran, fesada ve yikima yol agan degil diriltmeye, yasatmaya, di-
zeltmeye ve diizenlemeye koyulan varlik olacaktir. Bu ozelligi ile meleklere dgretmenlik
yapacak, gaye varlik ozelligini gergeklestirecektir. Yetkin insanlarin olmadigy, kalibr ile
degil adamlig ile temaytiz eden sahsiyetler bulunmadigr zamanlarda insanlik kaos ve
bunalima stritklenmistir."

14 Ismail Ankaravi, Mecmiiatii -Letaif Metmiiratii -Medrif: Serhu'-Mesnevi, Tagbasma, Basim yeri ve y1li
yok, c. I, s. 549.

1S Ozkése, “Vahdette Kesreti Kesrette Vahdeti Gormek’, Somuncu Baba, Yil: 14, Say1: 88,5.26-27.
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6. Irfani Gelenekte Bagkalarinin Kusuruyla Ugrasmak Yerine
Dervisin Kendi Kusuruyla Mesgul Olmas:

Tasavvuf erbabi bagkalarinin kusurlariyla ugrasmak yerine kendi kusurlariyla mes-
gul olmay gaye edinir. Murakabe ve muhasebe egitimlerinde kendi noksanliklarin
gidermeye cahsir. Tasavvufi terbiyeye gore etrafinda kotulik goren dervisin gordugi
kotalik, ashinda kendi kétalugudir. Mesnevi'deki tavsan-arslan hikayesinde kuyuda
kendi suretini gorerek ona sinirlenen ve kuyudaki suretine saldiran arslan metaforu ile
insanin bagkalarinda gorip sinirlendigi kotaliklerin ashinda kendi kotalaklerinin bir
yansimast oldugu anlatilmaktadur. '¢

Kati ahlaklilar, halki kendi ahlakinda goriirler. Hastalikl yaklagimlariyla egri yola
saparlar. Kota ahlakin geregi olarak bagkalarina yaklagim sergilerler. Herkesi rencide
eder, kendilerini mutsuz ve huzursuz ederler. Sadece adil olanlar, her insana ve her seye
hak nazariyla bakarlar. Adaletin geregini yerine getirir, islerinde adil olmaya dikkat eder-
ler. Toplum bireylerin aynasidur. Kiginin kotilikleri toplum aynasinda kendini gosterir.
Kot ahlaklilar gittikge kotaliklerini artirirlar.”

Zayiflarin gecim kaynaklarini ve rahatinm ortadan kaldiranlar, bagkalarimin namu-
suna halel getirenler 6rnek verilen arslan gibi kendi kendine saldirmus olurlar. Kendi
sahsma zarar verirler. Kendimize ettigimiz kotiiliikler, halka verdigimiz zararla orantihdir.
Halka zarar verenler sonunda bela kuyusuna diser ve hiisrana ugrarlar. **

Miimin olanlar giizel gorenler kamil ve adildirler. Gazap ve hakaretle bakanlarsa
zalim ve gafildirler. Goziintiin 6niine mavi cam koyan kimse, diinyay1 masmavi gortiyor-

16 “Arslan kuyuda aksiyle yiiz yiize gelince, hakikatte kendi nefsine diisman oldu. Kendi aksini diis-
man zannetti. Kendi kendisine 6lam kilici gekti. Ey insan, baskalarindan gordagin zulimler, ko-
tulikler, senin kendi kota huyunun onlardan aksetmesidir, gérunmesidir” Bkz. Mevlana, Mesnevi,
c.Ib. 1317-1319.

17 ‘Senin Varhgm, ikiyﬁzlijliigﬁn, zalimligin, gaﬂetin onlara aksetmistir. O sensin, sen kendini yarah-
yorsun; lanet ipligini, kendine, kendin dokuyorsun. O kétiligg, sen, kendinde apagik goremiyor-
sun. Gorecek olsaydin baskalarina degil, kendine candan ve géniilden ditsman kesilirdin. Ey gafil
adam, arslanin kuyuda kendi aksini goriip kendisine saldirdig gibi, sen de, baskalarina saldirirken
haberin olmadan kendine saldlrlyorsun. Sen kendi huyunun, tabiatinin derinliklerine inseydin,
kotilagin, ahlaksizhgin senden, senin kendinden oldugunu anlardin” Bkz. Mevlana, Mesnevi, c. 1,
b. 1320-1324.

18 “Arslan, kuyuda gordiigii benzerini bagkasi zannetti. Kendisi oldugunu bilmedi. Bir zayifin disini
kiran, o yanhs goren arslana benzer. Ey bagkasinin ytiziinde ¢irkin bir ben goren, yazik ki o ben senin
yiziinden akseder. “Miminler, birbirlerinin aynasidir” Bu hadisi Hz. Peygamber'den naklederler.
Goziiniin 6niine, mavi renkli bir sise tutuyorsun da, bu sebepten otirii, dlem sana, masmavi gorii-
nityor. Eger kor degilsen, bu maddi gortsii kendinden bil, kendine kétii de, bagkasina deme.” Bkz.
Mevlana, Mesnevi, c. 1, b. 1325-1330.
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sa bu, diinyanin mavi olusundan degil, camin rengindendir. Buna gore kéti ahlakl: olan
kisiler de kotii ahlak perdesini kalb ve akil g6ziine koyunca zorunlu olarak gorisinde
ve fikrinde her seyi ¢irkin gorecektir.

Bagkalarinin ayiplarini gdrmeyen, gorse de értmeye ¢alisan kisilerin kusur ve ayip-
larint da bagkalari 6rter. Bagkalarinin ayibini arayan ve halka agiklayan insan, akillilar
arasinda deli mesabesindedir. Kendisi bir kisidir, binlerce insanin kendisine saldirmasina
imkan hazirlamigtir."”

Kusuru kendi nefsinde degil de baskalarinda gérenlerin act halini arslanla tavsan
hikdyesinde Mevlana su sekilde agikhiga kavusturmaktadir:

‘Arslan, kuyuda gordiigii benzerini bagkasi zannetti. Kendisi oldugunu bilmedi. Bir
zayifin disini kiran, o yanhs goren arslana benzer. Ey baskasinin ytziinde ¢irkin bir ben
goren, yazik ki o ben senin ytziinden akseder. ‘Muiminler, birbirlerinin aynasidir’ Bu
hadisi Hz. Peygamber'den naklederler. Goziiniin 6niine, mavi renkli bir sise tutuyorsun
da, bu sebepten otiirt, dlem sana, masmavi goraniyor. Eger kér degilsen, bu maddi

gortst kendinden bil, kendine kétii de, bagkasina deme.™

Kisinin sugu kendinde degil de bagkalarinda gormeye calismanin yegine sebebi,
fanatizm, nifak, zulim ve gaflettir.

Kendi kusurumuzu bilmek bir erdem oldugu kadar, baskalar hakkinda olumlu
diisinmek ve kimseyi kotulememek de insan-1 kamillerin bariz vasfidir. Mevlana bu
gercegi Mesnevi'de su sekilde agiklamaktadur:

“Eger kor degilsen, bu maddi gortist kendinden bil, kendine kétii de, baskasina
deme. Eger miimin, Allah'm nuru ile bakmamug olsayds, bazi gizli halleri, ona nasil
olurdu da apagik géranirda? Eger sen, Allah nuru ile baksaydin, kotilik hususunda
baskasint ayiplar, baskasinin kusurlarini goriir de gaflete diiser mi idin? Iyiligi kotilik-
ten ayirt edemedin, kotalikten de gafil oldun; iyilikten de. Ey hiiziin ve keder sahibi,
yavas yavas, azar azar, ntru nara vur ki Nar-1 [lahi ile bakigin Nitir-1 [l3hi’ye ¢evrilsin de,
bagkalarinda ayip ve noksan yerine hiiner ve kemal gorebilesin™!

Zihnini baskasmin kusuru ile mesgul eden kisi, o kisiye kars sevgi ve saygi sinirlari-

ni kaybeder. Dikkatinin kargisindaki kisinin kusur ve ayibina odaklayan kisi, karsisindaki
kisinin istifade edilmesi gereken ézelliklerinden kendini mahrum eder.

Tasavvuf erbabi bagkalarini bir ¢irpida silip atamaz. Her sahsin bir agidan da olsa
kendilerini gelistirecek ve yuceltecek ézellige sahip oldugunu distnirler. Stfi bakig

19 Abidin Pasa, Mesnevi Serhi ter.: Mehmet Sait Karagorlu, Iz Yaymcilik, Istanbul 2007, c. I, 5. 442.
20 Mevlana, Mesnevi,c. 1 b. 1325-1330.
21 Mevlana, Mesnevi, .1 b. 1330-1333.
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agisina gore, baskalar belli 6zellikleri ile bizden daha tstiin ve performansh olabilirler.
Onun kétiliiklerinden etkilenmeden olumlu meziyetlerinden istifade etmeye calis-
maliy1z.

Bu bakis agisiyla miimin, kisinin isledigi kotalikleri bilmesine ragmen, onun iyi
yonlerine dikkat kesilerek o kotuligiin o kiside iyice temerkiiz edip sabitlesmesinin
de 6ntine gegmektedir ashnda. Buna gore, bagkasindaki kotalikleri dile getirip onlarla
bagimuzi koparmak yerine, gordiigiintz her insani bizi temizleyecek bir istifade kaynag:
olarak gormek, ondan istifade etmemizi saglayacaktr.

Sozdeki birligin daima yol vurdugundan bahseden Mevlana, birlik ve beraberlik
iddiasini degil, birlik ve beraberlik ruhunu énemser.** Mecburiyetler veya rastlantilarla
degil duygu, disiince, kalb ve ruh birlikteligi ile yol alinabilecegini dile getirir. Konuyu
su sekilde orneklendirir:

Kuzgun, baykus, dogan kusu bir kafese dusebilir.

Namaz kilan temiz huylu kisi ile namaz kilmayan kisi hapishanede arkadas ve es
olabilirler.

Dogulu, Batil, Maveratinnehirli kisiler ayni kervansarayda konaklar, geceyi beraber
gegirirler.

Degersiz kisilerle serefli yiice kisiler soguk ytziinden, kar yiiziinden giinlerce bir
kervansarayda beraber kalirlar. Yol agildi mu, engel kalkt: my, birbirlerinden ayrililar.
Her biri bir tarafa gider

Binlerce fare ortada dolagsa, kedi bu halden ne korkar, ne de bir tehlike sezer.
Aksine, memnun olur. Onlar: teker teker yakalar, yer. Cinkt onlarda birlik ve topluluk
yoktur. Nasil olur da fareler toplanip hep birden kedinin kargisina ¢ikarlar? Onlarda
oyle bir yurek, yle bir topluluk ruhu yoktur ki! Topluluk, suret bakimindan olursa
beyhudedir. Kendine gel de Allah'tan mana toplulugu iste. Topluluk, bedenlerin ¢ok-
lugundan meydana gelmez. Cismi de isim gibi yel tistiinde durur bir sey bil! Farelerin
yureklerinde topluluk kudreti olsayd: kizarlar, gayrete gelirlerdi de birkag tanesi bir
araya gelir; fedai gibi aman vermeden kediye saldirirds. Birisi, kedinin goztna 1sir,
onu korlestirirdi; oburi, disiyle kulagini disleyip yirtard. Bir bagkasi yanini delerdi.
Kedi bu topluluktan kurtulamazdi. Fakat farede topluluk i¢in ytrek yoktur. Kedinin
sesini duydu mu akli basindan gider. Isterse farelerin say1s yiiz bin olsun; fare, kurnaz
kedinin kargisinda korkusundan cansiz gibi durur, kalir.**

22 Mevlana, Mesnevi, c. V1, beyit no: 649.
23 Mevlana, Mesnevi, c. V1, beyit no: 2380-2383.
24 Mevlana, Mesnevi, c. VI, beyit no: 3042-3051.
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Sonug
[rfani gelenegimizde her insan ayr1 bir dlemdir. Hicbiri digerinin ayms: degildir.

Ancak bu ayriliktan gayrilik, yabanilik gikarmak dogru degildir.

Insanin ayri fikirde olugu, Allah'in kudretini gdsteren bir ¢esitlilik ve zenginliktir.
Ayni cinsten olan insanlarin higbiri, digerinin butaniyle aymsi degildir.

Bir olarak yaratilanin bile boylesine ¢ok olmasi, insanhgin gelisimi agisindan da
gereklidir. Ayr distinceler degisik ufuklar agar, insanlar hep ayni olmaktan sikintrya
girmezler.

Zaten distinen kafalar, degisik fikirler tretir: Herkes aynu fikirdeyse hi¢ kimse
yeterince disiinmiyor demektir!

Anlagmak igin illa ayn fikirde ve anlayista olmak gerekmez. Anlasmamuz igin insan
olmamiz yeterlidir. Insaniz ve mayamiz birdir. Dilimiz, rengimiz ayr1 da olsa ziimiiz

birdir.

Kurtlar sofrasina donen diinyamuz, giinimiizde artik kiresel kaosa stiriklenmek-
tedir. Farklihklar gindemde tutulmakta, ayrihiklar dillendirilmekte, menfaatler catisti-
rilmaktadir. En acisi da gii¢ odaklarinin mentfaatlerini kollamak i¢in bizleri birbirimize
distirmesi, bizleri kisir dongt catisma icerisine ¢ekmesi, bulanik suda bizleri avlama-
ya devam etmeleridir. Bunun sonucu olarak da teror ve siddetin kol gezdigi diinya
cografyasinda kardes kanlari dokilmekte, kardes halklar birbirine kirdirilmakta, tarihi
kazanimlarimiz heba edilmektedir.

Milliyet, cinsiyet, aidiyet, cemiyet farkhiliklarimuz bir gercektir. Ama bunlar catigma-
nin degil kaynagmanin unsurlaridir ashnda. Milli ve manevi degerlerimizi yipratmadan
farkhiliklarimizi zengin bilmemiz gerekir. Bir kilimin desenleri gibi farkli renk tonlarin
ortak ask potasinda eriten tasavvuf disiincesinin birlik ruhuna bugtin her zamankin-
den daha ok muhtaciz. Kinlerinden arinan, 6fkelerini yutan, hasmane davraniglardan
kaginan, menfaat avciligina soyunmaktan uzaklasan bir toplum viicuda getirmemiz

gerekmektedir.

Hasbi duygularla bir araya gelen, bir bedenin uzuvlar: gibi ayni aciy icerisinde du-
yan, immetin dertleri ile dertlenen, insanhgmn iyiligi isteyen, dinyamn dort bir yaninda
kalender ruhlu bir yagamla bagkalarin yagatmaya koyulan “Kolanizatér Tark Dervisle-
ri"nin agsk mektebine kaydolmaya, insanlik denilen cevheri yasatmaya, kinat kitabin
okumaya ve Allah'in Kur'an'mi tatbik etmeye ¢ok muhtaciz. Dirligimiz birligimizde,
iriligimiz dirligimizde sakhdir. Cnkii tasavvufi egitimle kazanilan fend fi'l-ihvan bilinci,
otekini anlamaya, kardesimizi sevmeye, inananlarla kucaklasmaya ve tiim insanhkla
kaynasmaya sevk eder.
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OTURUM BASKANI — Ugiincii konusmacimiz Yrd. Dog. Dr. Cahit Kiilekgi
kardesim. Osmanli'da Bir Arada Yasama Tecrtbesi, ornek olarak Ermeniler ki giincel
bir konu, son derece giizel agiklamalarin olacagini bekliyoruz. Buyursunlar efendim.
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Giris

Osmanli Devleti'nin son yiizyihnda milli duygularin da etkisiyle/ katkistyla tm-
met- millet ekseninde gelisen ve birlikte yasamay1 6ngéren toplumsallik bigimlerinin
degismeye bagladig gozlemlenmektedir. Buna bagli olarak da tebea arasinda yeni iliski
aglarinin viicuda getirildigini soylemek olasidir. S6z konusu degisimin izlenebilmesi
ve sonug ciimlelerinin kurulabilmesi igin en yaln hal ile 1770'deki Gregory Orlov
isyaninin bastirilmasindan sonra yasananlarm,' akabinde 1774'te Kigtik Kaynarca
Anlagmasi'min Ruslarin lehine Osmanli'nin aleyhine olan maddelerinin, 1821- 1830
Yunanistan'in bagimsizlik savaglarinn, 1829 Swrbistan'in 6zerkliginin, 1854- 1856 Kirim
Harbi'nin, 1877- 1878 Osmanli- Rus Savasi nin belki de son olarak 1912- 1913 Balkan
Savaglari'nin ve 1923'e kadar stirecek olan kurtulus mefkiresinin bahsi gecen yeni iliski
aglanimin olusumundaki yerleri sahih bicimde sorgulanmahidir.”

S6z konusu stirecin degerlendirilmesinden evvel belirtilmesi elzem olan bir hu-
sus vardir ki o da Osmanli'min kurulusundan itibaren bunyesinde barindirdigs bireyler
arasindaki muesses sosyal dayanisma keyfiyetidir. Vikia, sadece sosyal adalet kavramu
icinde yer alan degerlerin stirekli bigimde toplumu refaha striiklemesi mamkiin de-

1 Rusyanin Yunan halki ile olan siyasi ¢tkar miinasebeti Orlov Isyant ile farkli bir sekle biirtinmis,
isyanun bastirlmasindan sonra Osmanliile Yunan/ Mora halki arasinda ciddi sorunlar olusmustur.
Genis bilgi i¢in bkz: Molly Greene, A Shared World, Christians And Muslims In The Early Modern
Mediterranean, Princeton- NJ 2000, s. 206, 207, 208; Leften Stavros Stavrianos, The Balkans Since
1453, London 2000, s. 189, 190.

2 Francois Georgeon, Osmanl Imparatorlugu nda Yasamak, Cev. Maide Selen, Istanbul 2000, 5. 16-25.
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gildir. Bireyleri haksiz davraniglara iten veya bagkalarmin haklarina riayetsizlige sevk
eden ortanu ortadan kaldirmanin ancak insanlarin hayat varligin koruyucu tedbirler
almak suretiyle huzur ortamini gergeklestirecek, refah i¢inde yasamanin imkanlarini
saglayacak insanlarin tegkil ettigi bir toplum ihdasi sosyal dayanisma ile miimkiin olabi-
len bir husustur. Ctinki ictimai tesaniid de diyebilecegimiz sosyal dayanisma kavrami
ve bu gercevede olusturulan kurumlar, toplumu teskil eden bireylerin teker teker her
birinin i¢inde yasadiklari topluma karsi duyduklart sorumluluk bilincini de beraberinde
tastyacaktir®

Devletin kontroliinde olan bu kurumlarin Osmanli’'daki mutlak varhg Avrupa
feodal toplum yapisinda gorilen kéyla isyan ve ihtilallerine, son derece karigik dini,
irki sosyal gruplar biinyesinde toplayan Osmanli Devleti tarihinin higbir doneminde
rastlanmayacaktir* Ancak Avrupada 1848 Devrimi'ni yasamis, cogu mensubu XIX.
yuzyil Avrupasimin pozitivist diisiinceleri ile donannus yeni kusak bir kissm Ermeni
tebeanin, daha ¢agdas bir iktidarla yonetilebilme arzusuyla hareket etmeleri, Osmanl
Devleti siurlar i¢inde mistakil bir kimlige sahip olabilmeleri gibi milli- siyasi pro-
jelerini gercege dontstiirmek i¢in sahmanatrutyun olarak ifade edilen sadece Ermeni
toplumuna ait anayasallasma stirecini baglatmalari,® konunun girisinde bahsettigimiz
degisen toplumsallik bigimlerinden sadece birisine isaret etmektedir.

Genel anlamda XIX. ytazyili, Osmanh Devleti ile gayrimiislim tebea arasindaki
iliski bicimlerinin degistigi ytzyil olarak tavsif etmek mimkinse de daha dar bir cevrede
bu ytzyilin baslarindan itibaren Ermeniler, diger Hristiyan azinliklar gibi, Katolik ve
Protestan misyonerleri arasinda sert bir rekabetin araci olmuslardir Italyan, Amerikan,
Alman ya da Fransiz misyonerlerin egitim basta olmak tizere Ermeni toplumu tistandeki
etkileri gozle gortliir derecede artmug, bir 6nceki ytzyilda oldugu gibi varhikl kent aris-
tokrasisinin evlatlari olan ¢ok sayida Ermeni genci, Bati egitimi almak tizere Avrupa'ya
gitmeye baslamiglardi.” Gergi milli bilincin uyanmasi/ uyandiriimasi anlaminda bu
genglerin Osmanl Devleti ndeki mezhep tabanli ¢aismalarindan devletin haberdar
oldugu ancak basta gok sert tedbirler almadigi anlagilmaktadir. Su var ki, mezhebi ayri-
liklara dair ¢alismalarin durdurulmasi, muzir nesriyatlarda bulunanlarin te'dib edilmesi
gerektigi cok sayidaki arsiv vesikasinda beyan ediliyorsa da kimi zaman bizzat Ermeni
patrikliginin istegi ile Ermeniler arasindaki s6z konusu hosnutsuzluklar siirgiin, hapis

Mehmet Seker, Islamda Sosyal Dayanmsma Miiesseseleri, Ankara 1997,s. 53.
4 Ziya Kazic,, Osmanlida Toplum Yapisi, Istanbul 2003, 5. 93.

Vartan Artinian, Osmanlt Devleti'nde Ermeni Anayasasi'nin Dogusu (1839- 1863), Istanbul 2004, s.
13.

Anahide Ter Minassian, Ermeni Kiiltiirii ve Modernlesme, Cev. Sosi Dolanoglu, Istanbul 2006, s. 129.
7 Artinian, a.ge, s. 52.
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gibi yollarla ve Katoliklige meyledenlerin baski altina alinmalariyla giderilmeye calisila-
caktir® S6z konusu baskilarin siddetinin de fazla olmadigint hemen burada ifade edelim.
Bu ¢ercevede Katoliklige gecen Ermeniler ilk asamada ikna edilmeye calisilmus ve onlara
kendi mezheplerine donmelerine yonelik cagrilar yapilmistir. Hatta devletin katkasty-
la bu yonde yaymlar yapilmast dahi s6z konusu olmustur. Istanbul Hikiimeti'nin bu
asamada Katoliklige gecen Ermenilerin isimlerini kiliseden talep etmesi de devletin bu
cergevede ne diisiindiigiina gostermektedir. Buna gore devlet de Ermeniler arasinda bag
gostermesi muhtemel bir i¢ ¢atismaya izin vermemek ve Katoliklige gecen Ermenileri
kontrol altinda tutmak istemektedir.” Elbette devletin Ermenilerle yasadigi mezhebi
tartismalarin bryitk buhranlara donistigiing soylemek istemiyoruz, likin Osmanliile
Ermeni milleti arasinda daha énce gérilmemis dini vechesi olan politik tartismalardan
yola ¢ikarak Osmanli'nin Ermenilerle olan miinasebetlerindeki degisimi vurgulamaya
cahisryoruz. Gergekte de Ermenilerin, tarihi seyir icinde Misliman toplumla olan ilis-
kileri muspet bicimde gelismis, belki kismi zaman dilimlerinde iki toplum arasindaki
munasebetlerin gerginlestigini sahit olunmustur. Biz bu ¢alismamizda anahatlariyla
iki toplum arasindaki miinasebetlerin tarihi seyrine deginecek, birlikte yasamaya dair
ornekleri en yalin haliyle ortaya koymaya ¢alisacagiz.

1. Tarihi Siireg

Ermeni, Anadolunun dogusunda, Ermenistan olarak tanimlanan bolgede yasa-
yan, Hristiyan inancina mensup insanlarin irki'® hususiyetlerini niteleyen bir kelimedir.
Ermeni milletinin, Trakya tarafindan Anadolu'nun dogusuna olan go¢lerini takip eden
stre¢ sonrasinda'' bu ismi aldigi dastntilmektedir. Bolgeye go¢ etmeden evvel Erme-
nilerin hangi isimle anildiklart hususunda hayli tartisma yapilmig ancak kanitlanabilen
bir sonuca varillamamugtir. Neredeyse tiim tarihi kaynaklar tarafindan reddedilmesine
ragmen maksatli siyasi zihinler, mutlak bilgiye dayanmayan Ermeni- Ermenistan bol-
gesi arasindaki miinasebet hakkinda tarafsiz ve aydinlaticr bilgilere, ne yazik ki, uzak

8 Elbette basta degisen diinya siyaseti ve Hristiyan misyonerlerin etkili gahsmalar: Ermenilerin arasi-
na Katolikligin girmesine uygun zemin hazirlanustir. Burada bizim asil dikkat gektigimiz husus, bil-
hassa Fransanin dogudaki muhtemel faaliyetlerinin destekgisi olarak diisintlen Ermeni milletinin
kisa zaman iginde s6z konusu Katolik misyonerlerin biytik umutlar besledigi topluluk konumuna
gelebilmesidir. Bkz. Minassian, age, s. 164.

9 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Hatt-1 Himayan, D. 1235 G. 48038/B.
10 Ermenilerin irki gegmi§leri tizerinde ¢okea caligma yapllm1§ ancak belirli bir sonuclara ulagilabil-
mistir. Ermenilerin etnik ve antropolojik bakimdan sade bir irka mensup olup- olmadiklart hak-

kinda bkz: M. Sadi Kogas, Tarih Boyunca Ermeniler ve Selcuklardan Beri Tiirk-Ermeni Iliskileri, Ankara
1970,s. 41,42 vd.

11 James Minahan, Miniature Empires: A Historical Dictionary of the Newly Independent States, USA 1998,
s. 4.
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kalmuglardir."” Sunu kesinlikle s6yleyebiliriz ki; kokenti itibari ile gok eski olan Ermeni
kelimesinden bugtinki Ermeniler; Ermenistan kelimesinden de bugiinkii Ermenile-
rin ana yurdu anlagilmamaktadir. Giiniimutizde uluslararas: kullanimda olan Ermeni
ve Ermenistan kelimelerinin, haritalarda Ermenistan olarak amlan platoda yasayan her
hangi bir halk: temsil ettigi ve bolgenin Ermeni kiiltiri ya da tarihsel anlamda bélge ile
guniimizdeki Ermeni halkinin bir ilgisinin olmadig pek cok arastirmada yer almaktadr.
" Nitekim bolgede yapilan arkeolojik aragtirmalarda’* Ermeni milletine ait figiirlerin
bulunamamast da bunu ortaya koymaktadir. Ote yandan Ermenilerin yogun olarak
yasadiklar1 Ermenistan bolgesi Islam tarihi kaynaklarinda agik bir sekilde belirtilmek-
tedir: Ermenistan bélgesi oncelikle ikiye ayrilir, bunlardan birisi Kiigiik, diger, Buytik
Ermenistan'dir. Ermenistan'in en genis sinirt Berzaa'dan Babu'l-Ebvab’a kadardir. Bagka
bir yonden de Rum beldelerine, Kabk Dagi'na ve Sahibu’s-Serir'e kadardir. Buytik Er-
menistan, Hilat ve cevresi; Kiicitk Ermenistan da Tiflis ve cevresidir. Bazilar1 demistir
ki, Ermenistan ti¢ bolgedir. Bazilar1 da demistir ki dért bélgedir: Birincisi, Beylegan,
Gabele, Sirvan ve bu yerlere sinir olan yerlerdir. Ikincisi, Ciircin ve Sogdebil ve Bab-u
Feyrtizgubaz ve Lekz'dir. Uctinciisii, Biisftrrecan, Debil, Sirdc-Tayr, Bagrevend ve Ne-
sevadir. Dordiinctst, Safvan b. Muattal'in kabrinin bulundugu yerdir. Burasi Ziyad
Kalesi'ne yakindir. Dérdtinett Ermenistan’'da bulunan yerler; Simsat, Kalikala, Ercis,
Bacuneys, Erran, Sis(e)can, Debil, Neseva, Sirac Tayr, Bagrevend ve Helat tir.”* Yakuttan
daha énce yagamus olan Belazuri'de de benzer bir anlatimin oldugu gortlmektedir.'
Belazuri, Irminiyye fetihlerini anlatirken Simsat, Kalikala, Hilat, Ercis ve Bacuneys dor-
diinct Ermenistan; Busfurrecan, Debil, Sirac-Tayr ve Bagrevend tigtincti Ermenistan;
Ciircan ikinci Ermenistan; Sisecan ile Erran ise birinci Ermenistan olarak tanimlar.”
Fakat Belazuri'de Yakut kadar ayrintih bilgi bulunmamaktadir.

12 Ornekler icin bkz: Taner Akcam, Tiirk Ulusal Kimligi ve Ermeni Sorunu, Istanbul 2001; Richard G.
Hovannisian, The Armenian Genocide: Cultural and Ethical Legacies, USA 2008; Gerard J. Libaridian,
Modern Armenia: People, Nation, State, USA 2007.

13 Melvin Ember and Carol R. Ember (Editors), Countries And Their Cultures, Armenia’, USA 2001,
[ 114

14 Bolgedeki aragtirmalarin ashinda Ermenilere ait bir figiire tesadif edememesi, gahsmalarin ¢ok da
fazla olmamasiyla da ilgili olabilir. Nitekim Ermenilerin en eski tarihlerine dair yapilan arastirma-
larda da arkeolojik tespitlerden ¢ok bilhassa Ermeni tarihgilerin verileri kullamlmaktadir. Kamuran
Gdrtn, Ermeni Dosyasi, Ankara 1983,s. 8

1S Yakut el-Hamevi, Sihabuddin Yakut b. Abdullah (626/1226), Mu'cemu’l-Buldan, Beyrut 1977, 1,
160.

16 Belizuri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiitithu'I-Buldan, Thk: Abdullah Enis et- Tabba-O-
mer Enis et-Tabb, Beyrut-Libnan 1987, . 272.

17 Belazuri, age,s.273.
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Buna gore Islam tarihi kaynaklari Ermenistan bélgesinin Kuzey'de Hazarlara
kadar uzandigini kabul eder. Zaten Belazuri'ye gore Ermenistan bolgesinde bulunan
Curcan ve Erran Hazarlar'm, diger yerler ise Rumlar'in elindedir."® Dolayisiyla Arap
kaynaklarinda gegen ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.) vefat yili olan 632 tarihi itibariyle ve
halifeligin ilk yillarinda Mislimanlarin hakimiyetinde Ermenistan bélgesine ait her
hangi bir sehir bulunmamaktadir. Her ne kadar Ermenilerin yogun olarak yasadiklar:
bélgelerdeki genis fetihler Hz. Omer donemine tesadiif etse de bolgeye ydnelik ilk
hareketlenmelerin Hz. Ebubekir doneminde oldugunu belirtmeliyiz. Bolgeye goderilen
ilk ordulardan birisinin komutani olan Halid b. Said ismi Islam tarih kaynaklarinda
‘Bahan’ olarak gegen ancak “Vahan™” oldugunu tahmin ettigimiz Ermeni bir komutanin
ordusuyla kargilasacaktir® Bu kargilagma, tespitini yapabildigimiz kadariyla, Muasli-
manlarin Ermenilerle karsilagtig ilk asikar vikiadir. Bu kargilasma sonrasinda Halid,
Bahan komutasindaki orduyu maglup etmis, ardindan halife Hz. Ebtibekir'den yardim
talep etmistir. Halife Amr b. As, Tkrime b. Ebi Cehil ile birlikte Ebt Ubeyde b. Cerraht
ordunun komutasina getirerek Sam topraklarina gondermistir. Durumun Rum ordusu
aleyhine donmesi tizerine Herekleios'a bilgi verilmis ve Herekleios da Mislimanlarla
savagin degil, barisin daha akillica bir hareket olacagini bolgedeki askerlerine iletmistir.
Fakat bu cevap Rum askerleri memnun etmeyince Herekleios da bolgeye asker sevket-
mis, basina da Teodorik’i atamistir. Bu ordunun 6ncii kuvvetlerinin basinda da, daha
once Mislumanlara yenilen Ermeni komutan Bahan bulunmaktadir. Fakat Bahan, her
hangi bir sebeple orduya katilmakta ge¢ kalmugtir. Rumlarin bir vadide sikigtinldiklar,
hareket edemedikleri ve mahsur kaldiklari aktariimaktadir. Fakat Rumlar'in uzun siire
mukavemet etmeleri tizerine Hz. Ebubekir, Irak bolgesinde bulunan Halid b. Velid'e
yazarak, diger komutanlarin yanina gelmesini diger bir ifadeyle Sam'da kendisinin de
hazir bulunmasini emretmistir. Halid'in bolgeye intikal etmesinden once Sam bolge-
sinde Busraun fethedildigi ve burasinin da bu bolgedeki ilk fetih oldugu aktarilmigtir*!
Bu ilk kargilasma da daha 6nce belirttigimiz tizere savas ortamuinda gerceklesmis, top-
lumsal bir miinasebete doniismemistir. Hz. Ebtibekir déneminden sonra Hz. Omer
donemi ile birlikte, 635 yilinda Mislimanlar Ermenistan bélgesinin bir kismina hakim

18 Beldzuri, age,s.273.

19 Ermenistan bélgesini, ran isgalinden koruyan Vahan'in, Hz. Ebtbekir ve Hz. Omer doneminde de
asil misyonunun bu oldugu aktarilmaktadir. Michael Chamich, History of Armenia, Cvr: Johannes
Avdall, Calcutta 1827, 1, 359.

20 Taberi, Eba Cafer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihus'I-Rusiil ve'l-Miilitk, Thk: Muhammed
Ebu’l-Fazl Ibrahim, Kahire BTY, 1, 977.

21 Ibn Esir, Ebt Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdu’l-Kerim (630/1233), el-Kamil fi"Térih,
Thk: Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi, Beyrut-Libnan 1987, 11, 252-258.
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olmuslardir. Bundan sonraki fetihler Iran tizerine yonlenmis ve Nihavent Savast ile bir-
likte Ermenistan bolgesinin biiytik bir kisminda Mislimanlar hakimiyet kurmuglardir™

Misliman toplumla oldugu gibi Tarklerle Ermenilerin kargilagtiklari ilk donemler
hakkinda da kesin malumata sahip olmadigimizi ifade etmek istiyoruz. Ancak rastla-
yabildigimiz kadariyla aragtirmalarda Ermenilerin “Xartes” adin verdikleri Kumanla-
rin, Ermenilerle kargilagan ilk Turk kavmi oldugu belirtilmektedir” Hetum adinda
bir Ermeni seyyah ya da kralin Mogolistan'a giderken Oguz boylart ile karsilagmus
olabilecegi diistiniilse de** s6z konusu tiim miinasebetlerin ancak ferdi diizeyde ger-
ceklestigi anlagilmakta, detay bilgilere rastlanilmamaktadir. IX ve X. yiizyillardaki bu
belirlemelerin ardindan Ermenilerle Tiirklerin ilk ciddi miinasebetlerin Selcuklular
zamaninda kuruldugunu belirtmeliyiz. Selguklu Sultant Alparslan’in (1029- 1072),
Ermeni krali David'in oglu Kiurike'nin kiziyla olan evliligi*® bu hususa verilebilecek en
onemli delildir. Ermenilerle Miislimanlar arasinda kurulan bu akrabalik bagi sebebiyle
olsa gerek Meliksah'tan itibaren Ermeni tarihgilerin Selguklu sultanlarindan 6vgiiyle
bahsettikleri goralmekte hatta Ermenilerin Turklerin safinda savaslarda yer aldiklan
aktarilmaktadur’® Buna karsilik Selcuklu sultanlarimin da Ermeni toplumuna karsi bakas
agilari miispet manada gelisme gostermis, Ermeni katogigoslugunun tek bir makamda
temsili saglanarak kilise, manastir ve ruhaniler vergiden muaf tutulmuglardir*”

1. Kiligarslan déneminde (1155- 1192) Ermeni prensi I1. Toros'un kardesi Step-
han'in Marag' atese vermesiyle*® iki toplum arasindaki mispet durum bozulmaya yiiz
tutmugsa da kisa stire zarfinda tekrar iligkiler dazelmistir. XIIL ytzyila gelindiginde
ise Ermenilerle Turkler arasindaki miinasebetlerin pek de dostine devam etmedigini
gormekteyiz. Bilhassa Hagli Seferleri sirasinda Ermenilerin kendilerine yer edinebilmek
igin Miisliman toplumdan yana tavir sergilememeleri hatta 1243 yihindaki Kosedag
Savagi'nda Mogollarin yaninda yer almalary, stelik I. Giyaseddin Keyhiisrev'in kari-
siun ve kizinin Ermeni krali tarafindan Mogollara teslim edilmesi,*” esasinda Turklerle

22 Sebeos, Sebeos’ History, Cvr: Robert Bedrosian, New York 1985, b. 30. Konuyla ilgili genis bilgi icin
ayrica bkz. Cahit Kilekgi, Islam Tarihinde Ermeniler ve Ermenistan Fetihleri, Istanbul 2002.

23 Lazslo Rosanyi, Tiirk Devleti nin Batidaki Varisleri ve [k Miisliiman Tiirkler, Tre. Stikrii Kaya Seferog-
lu- Adnan Miderrisoglu, Ankara 1983, s. 5-28.

24 Faruk Simer, Oguzlar (‘Tiirkmenler), Tarihleri- Boy- Teskilat- Destanlary Istanbul 1980, s. 559.
25 AliSevim, Genel Cizgileriyle Selcuklu- Ermeni lliskileri, Ankara 1983, s. 16.

26 Urfah Matheos, Urfah Matheos Vekayinamesi ve Papaz Grigorun Zeyli (952- 1162), Trc. Hrant D.
Andreasyan, Ankara 1987, s. 146.

27 AliSevim, age, s.20.
28 Erdogan Mergil, Ilk Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, Ankara 1997, 5. 124- 128.
29 Erdogan Mercil, age,s. 151- 153.
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Ermeniler arasindaki miinasebetlerin ¢ok da saghkl bigcimde ilerleyemedigini ortaya
koymaktadir. Selguklu Devleti'nin yikilmasindan ve Osmanli Devleti'nin kurulmasin-
dan sonra Turklerle Ermeniler arasindaki miinasebetlerin ne sekilde surdiigiin tespit
edebilmek kolay bir is degildir. Nitekim Istanbul'un fethine kadar olan dénemde Er-
menilerin Osmanli'nin kuruldugu bolgeden uzak yerlerde iskan edildiklerini biliyoruz.
Belki Ermeni Pazari olarak da bilinen Akmese / Kocaeli'de®® Osmanlilar'in Ermenilerle
kargilagma ihtimalleri bulunmaktadir likin herhalde bu kargilagmalar da kesif bir m-
nasebete delalet etmeyecektir.

2. Osmanlr'da Birlikte Yagam

Cokga tartisilmigsa da Ermenilerin Istanbul'da Tiirkler tarafindan iskan edilmeleri
Fatih Sultan Mehmed'in Bursada bulunan Ermeni ruhani lideri Hovakim'i Istanbul’a
davet etmesiyle baglamustir Tartisilan hususlarin basinda Fatih Sultan Mehmed'in bir
Ermeni ruhéni liderini Istanbul’a davet etmesi degil, Istanbul'da daha énce ruhani li-
der konumunda bulunan Mardirosun®" gérevine son verip, Hovakim'i patrik olarak
atay1p- atayamayacagidir. Tartismalarin dtesinde heniiz Istanbul fethedilmeden énce
de Fatih Sultan Mehmed'le mezkar Hovakim'in tamstigy, hatta Fatih'in fetihten sonra
Hovakim'i Istanbula gotiirerek Istanbul' da Ermenilere ait bir patriklik ihdas edecegine
soz verdiginden bahsedilmektedir.*” Istanbul un fethinden sonra sehrin imar ve iskdnina
onem veren Fatih, gayrimaslim tebea ile de yakindan ilgilenmis, s6z verdigi tizere Sa-
matya'da bulunan Rumlara ait Sulumanastir Kilisesi'ni Ermenilere tahsis etmistir.** Surp
Kevork adiyla hilen kullanimda olan bu kilisede Ermeni Patrikligi ihdas edilmis, 1461
yiltitibariyle Ermeniler de Istanbul'da dini acidan temsil edilir konuma gelmislerdir.**

Elbette gerek Fatih'in ve gerekse sair devlet adamlarimin bir iskin politikasi olarak
gayrimislimleri Istanbul’a getirtmesi dogal karsilanmalidir. Kaldi ki Ermeni Patrikli-
gi'nin kurulmasy, sehirden bazi niifuzlu gayrimaslim ailelerin go¢ etmesi sonucu olugan
niifus dengesizligi ve benzeri sebepler bu nakillere zemin hazirlanustir. Ancak burada
hemen sunu vurgulamanizda fayda bulunmaktadir ki; bu yer degistirmeler sadece

30  Kemal Pasa-zade Semsiiddin Ahmed, Tevdrih-i Al-i Osmin, Hzr. Serafettin Turan, Ankara 1983, s.
8-11.

31 Kevork Pamukciyan, Istanbul Yazilar, Istanbul 2003, s. 3.
32 P.G.Inciciyan, XVIII Asirda Istanbul, Trc. Hrant D. Andreasyan, Istanbul 1976, 5. 21.

33 Eremya Celebi, kilisenin Rumlardan alinip tamamen Ermenilere tahsis edenin Fatih degil Kanuni
Sultan Siileyman oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Eremya Celebi Kdmiirciyan, Istanbul Tarihi, XVIL
Asirda Istanbul, Tre. Hrant D. Andreasyan, [stanbul 1988,s. 3.

34 Tarsun Bey, Tarih-i Ebu'l- Feth, Trc. Mertol Tulum, Istanbul 1977, s. 72; Kritovulos, Tarih-i Sultan
Mehmed Han-1 Sani, Trc. Karolidi, Tiirkge'ye Tre. Muzaffer Gékmen, Istanbul 1967, s. 164.
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Ermenilere uygulanmanns, sair gayrimiislim tebea igin de uygulanmugtir.*® Aynmi zaman-
da tim yer degistirmelerde karsilagilabilecek olumsuz durumlara karst dnlem alinmus,
mesela sadece bu iglemler icin ciddi butgeler ayrilarak yer degistirmelerin bedelleri
devlet tarafindan ilgili kimselere 6denmistir.*® Celal-zade'nin aktardigina gore bu yer
degistirmeler Yavuz Selim déneminde de devam etmis, ancak yeri degistirilenlerin bir
sanat sahibi olmasi gibi hususiyetler aranmaya baslanmistir. Her halde Osmanli'nin
mimarisine katki yapan Ermeniler de bu siire zarfinda Istanbul’a getirtilmislerdir.*”

Ermenilerin Osmanli toplumu ile miinasebetlerinin baslangicina kisaca degin-
dikten sonra genel bir fikir verebilmesi i¢cin Osmanli'nin gayrimislim politikasina da
atifta bulunmak istiyoruz. Oldukea sitkintih ve dar bir alanda kurulan Osmanh Devleti,
Hristiyanlara ve Yahudilere kargi 6zellikle hos gorili ve uzlasmaci olmus, tebeasinin
rahat yasamu igin gerekeni yapmigstir. Bununla da kalmayip Osmanlilar, Balkanlarda
bulunan milyonlarca Hristiyan uyrugunu da kazanmak istemistir. Osmanh fatihleriyle
isbirligi yapan Rum, Sirp, Bulgar ve Arnavut askeri simf mensuplari cogu zaman eskiden
sahip olduklar1 imtiyazlar1 aynen koruyup, Hristiyan timar sahipleri olarak Osmanh
askeri simufiyla bttinlesmistir. Ustelik Islam't kabul etmek zorunda da kalmamuglardir.
Bunlar arasindaki Islamlagma, toplumsal bir siirec olarak ortaya ¢tkmistir®* Mesela,
Beyoglu ve Galatada ikamet eden gayrimislim reaya i¢in domuz ciftlikleri bile kurul-
mus, domuzlarin bahgelere zarar vermesi tizerine ciftlikler yine de kaldirlmayarak,
bahcelerden uzak mevkilere nakledilmigtir.”

Osmanli Devleti'nin kuruldugu yillardan bu yana sistemlestirdigi bu durum, daha
sonraki donemlerde giris kisminda belirttigimiz tizere ‘sosyal vatandaghk” olarak ta-
nimlanmustir. Osmanh Devleti'nde oldugu gibi, tim tebeanin sosyal hayata katilimin
on goren sosyal vatandaslik, ayni zamanda ekonomik alanda da gegerli olmus ve tiim
pozisyonlarda adaleti, ilerleyebilmeyi hedeflemistir.* Netice itibariyle Goruldugu tizere
Osmanl Devleti, higbir alanda Maslimanlarla gayrimaslimler arasinda ayrim gozet-
memistir. Zimmiler her zaman her tiirlii isi 6zgtirce yapabilmis, hemen hemen her

35 Tursun Bey, age,s.72.
36 Kritovulos, age,s. 119.

37 Celal-zade Mustafa, Selim-ndme, Hzr. Ahmet Ugur- Mustafa Cuhadar, Ankara 1990, 5. 390- 391;
ayrica bkz. Neside Kerem Demir, Tiirkiyede Ermeni Meselesi, Ankara 1976, s. 17.

38  Halil Inalcik, ‘Mirasin Anlami: Osmanlt Ornegi’, Imparatorluk Miras, Tre: Gl Cagali Giiven, Is-
tanbul 2000, s. 42.

39 Bagbakanlik Osmanl Arsivi, Cevdet Dahiliye, No: 1233.

40  Ismail R. Faruki, Islam'da Gayr-1 Miislim Haklart, Miishiman Azmbklar Dosyasi, Tre: Ahmet Yalcin,
Istanbul 1985, s. 101.
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iste, 0zellikle finans sektérinde, durumlar Mislimanlardan daha iyi olmustur*' Diger
taraftan mesela, saray hazinedarlari, gayrimiislim tebeadan sadece Ermeniler arasindan
secilmisti. Sonugta gayrimiislimlerden bir Rum ya da Yahudi, devlet kademesinde higbir
zaman Ermeni aileleri kadar 6n planda olamanustir* Buna paralel olarak da Ermeniler
arasinda ozellikle bazi aileler ve isimler 6ne ¢ikmus, uzun yillar bazi makamlari bu aile-
ler, akrabalik baglarini kullanarak isgal etmislerdir. Turkceyi diger gayrimiislimlerden
daha iyi konugmalari, Ermenilerin devlete ait resmi veya 6zel islere atanmalarina da
sebep olmustur. Bu bakimdan 16. yiizyilda Ermeni asilli Mehmet Pasa gibi vezirlik
ratbesine kadar ytikselen devlet adamlary, 18. yizyilda Divrikli Dizoglu soyundan
saray kuyumculari ve sonradan Darphane bakanlari, Sasyan ailesinden saray doktorlar,
19. yuizyilda Bezciyan ailesinden Darphane bakanlary, Dadyan ailesinden Baruthane
bakanlar1 devletin en yiksek kademelerinde gérevler yapmuglardur. 19. ytizyilda ve Ab-
dilhamit devrinde ve sonrasinda ise Ermeni dis isleri gorevlileri ve bakanlar bulun-
maktadur. Ayrica birgok Ermeni de Osmanl devlet adamlarina damsmanhik yapmustir.*
Bu ve benzeri durumlar kargisinda Ermeniler de diger gayrimiislim reaya da Osmanl
Devleti'ne sitkran duymus, bunu da ¢esitli vesilelerle resmi yollardan ifade etmislerdir.*

Oldukga farkli yapidaki milletleri bir arada tutmay1 bagaran Osmanli'min nifus
dagilimindaki gesitlilik dahi aslinda konu edindigimiz birlikte yasam tecriibesinin fo-
tografin agik sekilde ortaya koyabilmektedir. 1831'de, Osmanh Devleti'nde yapilan
genel nitfus sayiminda nifus, 3.700.000 iken, sayimin 1844 'te genisletilmesiyle bu ra-
kam 33 milyonu agmustir. 1844'te yapilan bu ntifus sayiminda ise Ermeni nifusunun
2.400.000 oldugu saptanmustir. Bundan ayri olarak 2.000.000 Rum ve 170.000 Yahudi
oldugu da sayimdan anlagilmugtir.* Istanbul ve bilad-1 selasede ise Ermeni niifusunun
1894 yilinda, 158.131 oldugu belirtilmektedir. Bu nifusun 89.181'i erkek, 68.950si
kadindir. 1894 rakamlarina gére Osmanl genelinde ise toplam 998.428 Ermeni oldugu
ifade edilmektedir. Bunlardan 537.594'i erkek, 460.384 11 ise kadindir.* Ermeni Pat-
rikhanesi'nin 1882 yilindaki verilerine gore ise Istanbul ve cevresinde 135.000 Ermeni
oldugu anlagilmaktadir. Patrikhane'nin bu yildaki verilerine gore Osmanli Devleti'nin
tamaminda da 2.660.000 Ermeni niifusu bulunmaktadir.*”

41 Ismail R. Faruki, agm,s.108.

42 Andrew Archibald Paton, The Bulgarian, The Turk And The German, London 1855, s. 124.
43 Genis bilgi i¢in bkz. Nejat Gdyting, Osmanl Idaresinde Ermeniler, Istanbul 1985.

44 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, [rade Hariciye, D. 102 G. S001.

45 Kemal Karpat, Ottoman Population 1830- 1914, Demographic And Social Chractreristics, London
1985, s. 116.

46 Kemal Karpat, Osmanh Niifusu 1830-1914, Demografik ve Sosyal Ozellikleri, Istanbul 2003, 5. 191.
47 Kemal Karpat, Osmanli Niifusu...,s.95.
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Gorulduga tzere patrikhane rakamlari ile Osmanli Devletinin belirledigi ra-
kamlar arasinda ¢ok ciddi bir fark bulunmamaktadir. Aradan gegen 38 yilda nifusun
260.000 civarinda artmast normal olarak goralmelidir. Ancak 1844'te Ermeni niifusu
2.400.000 iken bundan SO yil sonra Ermeni nifusunun 998.428 olarak belirtilmesi
ilgingtir. Bu durumdan sayimlarin gok da saglikli olmadigi sonucu ¢ikarlabilir, ancak
patrikhanenin 1882'de beyan etmis oldugu say1ile 1844 teki saymun bir birlerine yakin
olmas 1895 teki sayim sonuglarini siipheli hile getirmektedir. Nufusla ilgili olarak tespit
edebildigimiz arsiv belgelerinden birisinde de su rakamlara ulastik: Istanbul ve bilad-1
selasede bulunan Ermeni hanelerinin sayis1 7351'dir. 12 yasindan kiigtik Ermenilerin
sayis, 9779'dur. 12 yagindan buyiklerin sayisi ise 20.988'dir. Bekar olan Ermenilerin
sayist ise 17.173'tar. Toplam Ermeni nifusu ise 47.940tir. Hicri 1256, miladi 1841
yilina ait olan bu belgede aktarilan rakamlardan ancak yaklagik bir sonug ¢ikarabil-
mekteyiz. Ciinki yapilan bu niifus sayiminda kadin nafusu yer almanmugtir. 1894 'teki
rakamlara Ermeni niifusu 158.131 olduguna gore, bu tarihten yaklasik 50 yil oncesinde
de Ermeni nifusunun kadinlarla birlikte 100.000 civarinda olabilecegini dastintyoruz.
Patrikhane’nin 1882'de Istanbul ve ¢evresinde 135.000 Ermeni oldugunu belirlemesi
de bunu dogrulamaktadir.*

3. Mahalle Kiiltiirii

Prusyali Maresal Moltke'nin Ermeniler i¢in ‘Hristiyan Tiirkler® dedigi ifade edil-
se de halk i¢inde ‘gavur’ denilince akla gelen ilk milletin Ermeniler olmas: da ilging
bir tesadiftiir. Moltke'nin bu tamminin, elbette ki bir gercekligi yoktur ancak toplum
nazarinda Ermeniler, diger Hristiyan milletler gibi de degildir. Misliiman ¢ocuklarin
her hangi bir Hristiyan gordagtinde soyledikleri; ‘Gavur Gavur Ermeni!/ Ne cok yersin
peyniri,/ Peynir seni oldiiriir/ Cehenneme gotiiriir./ Cehennemin cadisi/ Istanbul’un kadisi.”*°
tekerlemesinde de aslinda séz konusu ettigimiz tespitin izleri bulunmaktadir. Yine Ke-
mal Tahir'in bir 6ykiisinde Stepan isimli eskiyadan bahsedilirken, Stepan’m bir Ermeni
yani ‘gavur dolia™" oldugunun ifade edilmesi, halk edebiyatinda da durumun ¢ok farkh
olmadigini gostermektedir.

Halk arasinda yaygin olarak kullanim bu sekilde ise de ‘gavur” kelimesinin Osmanh
arsiv belgelerinde dogrudan Ermenileri kastetmedigi anlagiimaktadir.* Gergi kelimenin

48 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, [rade Dahiliye, D. 3 G.473.

49 Hikmet Ozdemir, Tiirk-Ermeni Ihtildf, Makaleler, Ankara 2007, s. 60.
SO Pertev Naili Boratav, Folklor ve Edebiyat I (1982), Istanbul 1982, . 141.
51 Kemal Tahir, Dutlar Yetismedi, Istanbul 20085, s. 11.

52 Rumlar i¢in de ayni kelime kullamlmaktadir: Bagbakanhk Osmanh Arsivi, Cevdet Bahriye, 210 /
9820 (h. 1239).
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resmi kullaniminda, az 6nce bahsi gegen Kemal Tahir'in kitabinda oldugu gibi, bir tir
‘eskayalik’ soz konusudur. ‘Gavur’ olarak nitelendirilenlerin devletle olan siyasi prob-
lemleri bu manada dikkat cekmektedir. Mesela; mir-i mirin Mehmed Pasa'nin Edirne
civarinda iken gavur Hasan'a ti¢ top verip kazalara gonderdigi, gavur Hasan'in da kaza-
lartifsad etmesi® vakiasinda goruldagi tizere, Hasan isimli sahsin ifsad hareketlerinden
dolay1 bu sifati hak ettigi anilan belgeden anlagilmaktadir. Ger¢i Ermeni milletinden
olup da adi Hasan olanlar da mevcuttur* Bu durumda, sadece ismine bakarak ‘Gavur
Hasan'in milletine dair kesin bilgi vermek yanhstir. Kez4, stirekli eskiyalarin zuhtr ettigj,
cevresinde oturanlarin da bundan dolay1 sikayetci oldugu dagin ‘Gavur™ olarak isimlen-
dirilmesi, ‘gavur’lugun eskiyahiga paralel olarak degerlendirilmesi gerektigi hususunda
bize yardimer olmaktadir. Bizim burada dikkat ¢ekmek istedigimiz konu ise bizzat Er-
menilerin kendilerini bu sekilde tavsif etmeleridir. Bu manada Migirdi¢ Margosyan'in,
bugiin Hangapek olarak bilinen, Diyarbakir'daki yasam mahallerini anlattigi 6yki kitabs
‘Gavur Mahallesi® 6nem tagir ve bu dykiiler biittiniinde esasinda mahallenin Ermeni-
lerle Turkler arasinda bir kiltiir etkilesimine zemin hazirladig vurgulanir.

Sadece ykiilere yanstyan mahalle kaltiri baglaminda degil, Turk- Erment iligki-
leri objektif bicimde gozden gecirildiginde, bir bagka ifade ile sosyal ve kiltirel hayat
incelendiginde, iki millet arasinda pek ¢ok ortak noktaya tesadiif edilecegi bir gercektir.
Kaltirlerin birbirlerinden etkilenebilme keyfiyeti cergevesinde, biz bu etkilesimin daha
cok ‘aile” kurumu etrafinda gergeklestigini diisiintiyoruz. Bundan da kastimuz, evlilik
miiessesesi, cocugun yetistirilmesi, dinin ¢ocuklar Gzerindeki etkisi, yemek kaltira,
kadin-erkek arasindaki miinasebetlerdir. Tiim bu bagliklarda ortak unsurun ‘kadin’ ol-
masy, ilk asamada bir Ermeni kadini ile Tark kadini arasindaki benzerliklere atif yapmay:
gerekli kilar” Hi¢ siiphesiz kadinin toplum i¢indeki yeri, ‘aile” kurumuna paralel ola-
rak olduk¢a énem arz eder. Aile kurumunun tesekkilinde tespit edilebilen geleneksel
tavirlar ve bu tavirlarda kadinlarin astlendikleri rol, Ermenilerin Turk toplumundan
streg icerisinde ne derece etkilendigini gosteren vakialardan birisi olarak goze carpar.

Bu gergevede, Ermeni gelinlerin ‘kaynatasi'min yaminda kisik sesle konusmasi ilk
akla gelen ornektir. Ozellikle kursal kesimlerde kadinin, aile iginde otorite kurmasinin
zorlugunu da buradan gtkarmak muhtemeldir. Gergi ne Ermenilerde ne de Tirkler'de

53 Bagbakanlik Osmanli Arsivi, Hatt1 Hiimaytin, 983 / 41654/R (h. 1224).

54 Ermeni, Gavur Hasan icin bkz: Mehmed Sireyya, Sicil-i Osmdni, Hzr: Nuri Akabayar, [stanbul
1996, 11, 276.

5§ Bagbakanlik Osmanh Arsivi, Cevdet, Zabtiye, 28 / 1369 (h.1228).
56 Migirdi¢ Margosyan, Gavur Mahallesi, Istanbul 2002.

57 Osmanlikadini haklinda genis bilgi i¢in bkz: Ziya Kazict, Osmanhda Toplum Yapis, Istanbul 2003,
s. 194, 195. Ermeni kadini i¢in bkz: Anahide Ter Minassian, age, s. 101, 102.
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kadinin aile icinde bir otorite kurma cabasi da bulunmamaktadir, ancak bilhassa ‘ba-
baanne’ler bu ¢abanin diginda tutulmaktadir. Ermenilerde babaanneler, eger kocasi
yasanmuyorsa, evde otoriter bir gii¢ olarak her zaman varligini korur. Buna mukabil baba
ya da evin biygii olan erkek, her konuda son s6z sahibi olarak 6ne gikar. Tarklerde
oldugu gibi Ermenilerdeki ‘ataerkil” aile yapisi, yukarida bahsettigimiz hususlar i¢in
gerekli 6nctlleri hazirlamaktadir® Turk adetlerine gore kiz isteme Allah'in emri, Pey-
gamber'in kavli’ile olurken, bilhassa bu bolgede kiz yine Allah'm emri ancak Peygamber
olarak Isi Peygamber'in kavli ile istenir.¥’ Gériildagi tizere etkilesimin kiiltiirel agidan
gerceklesmesi, dini rittiellere de yansimus, her ne kadar Tsd Peygamber in ismi zikredilse
de ‘monofizit olan Ermeniler'in Hz. [sddan agik¢a ‘peygamber’ olarak bahsetmeleri
bu yansimayy, en azindan halk tabakasinda aqiga ¢ikarmustr.

Ermeni kizlariyla erkeklerin evlenmeden once birbirleri ile ¢ok fazla hasir-nesir
olmamalary, s6z konusu bolgenin temel degerlerinden biri olarak kabul edilmeli, Ermeni
toplumu iginde yaygin olarak ‘kiz bakma’ strecinin gergeklestigi ‘gérticii hamam'’s da
bu paralelde anlagilmahidir. Nitekim Ermeniler arasinda da erkegin begendigi kiz icin
ailenin kadinlar gérticti hamamina gider ve kizin fiziki gortintsyle alakal degerlen-
dirmelerde bulunurlardi: “Kizin sirtinda iki bigak yarasi var, kim bilir hangi hastahig
gecirdi, kiz bacaklarina ilag sartyordu, kim bilir ne hastahigi var, ytzi fena degil ama
viicudu kuru, viicudunda erkek gibi tayler var ya da kiz ¢ok giizel, ay gibi viicudu var,
tipki bir giivercin ... * Evlenen ciftlere yapilan dualarda da bélgeye hakim olan Miis-
laman kltaran var oldugunu sdylemek yerinde olacaktir: Allah tek nikahl saklasin,
bir yastikta kocasin, dal-budak salsinlar..."

Damatla gelinin nikahtan ve gelinin pegesinin damat tarafindan kaldinlmasindan
sonra goz goze gelmeleri, bir bagka ifadeyle damatla gelinin ilk kez ytz yize gelmesi,”
geleneksel baglamda Ermenilerle Turklerin ashinda birbirlerinden ¢ok da uzak olma-
diklarinin bir kanutr olarak kabul edilebilir. Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak mimkandir.
Margosyan'in da vurguladig gibi dini boyutta, Ermenilerle “Tanrimuz bir ancak Peygam-
berimiz farkhidir** Bindenaleyh, din farkina ragmen ‘yasmak’ ve ‘ferec’iyle bir Ermeni

58  Robert Curzon, Armenia, New York 1854, 5. 211; Anahide Ter Minassian, a.ge, s. 101, 102.
59 Migirdic Margosyan, Soyle Margosyan Nerelisen?, Istanbul 2000, 5. 21.

60 Ermenilerin monofizit olmalart hakkinda bkz: Mack Chahin, A World History of Christianity, United
Kingdom 1999, 5. 289.

61  Vahan Totovents, Yifik Evin Varisleri, Cev: Najda Demircioglu, Istanbul 2002, 5. 40, 41.
62 Yervant Sirmakesliyan, Baltker Sevdasy, Istanbul 2000, s. 57.

63 Grace A. Murray, Ancient Rites and Ceremonies, London 2003, s. 153.

64 Migirdic Margosyan, Siyle Margosyan Nerelisen?, s. S1.
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kadinini bir Tark kadimindan ayirt etmenin zorlugu,” tebligimizin halklar arasindaki
sosyo-kiiltiirel agidan etkilesimi izah etmede kullanabilecegi en agik tespitlerinden
birisidir.

4. Ermeniler ve Digerleri

Osmanly, farkli etnik unsurlarin bir arada yasadig: devlettir. Etnik kokeni, dini anla-
yistya da mezhebi algsi ne olursa olsun, tam milletler Osmanlh Devleti'nin bir vatandagi
olarak kabul edilmislerdir. Ne kilise devletten ayri, bagimsiz bir statiite degerlendirilmis
ne de devlet kiliseler tizerinde siyasi, dini baski kurmaya caligmustir. Batr'daki anlayistan
farkli olarak kilise, devletin siyasi- idari yapisinin dahili bir parcasi olarak algillanmugtir.®
Millet sistemi olarak tamimlanan bu yapy, Batili devletlerde tesaduf edilen tabakalasmay
onlemis, sinuflar aras: farkhiliklardan meydana gelen ve Avrupa feodal toplum yapisinda
gorilen koyli ya da genis capliirki isyanlara Osmanl Devletinde pek rastlaniimanmugtur.
Dolayisiyla simuf tesekkiilii ve kavgasina zemin hazirlamayan Osmanli toplum yapisi,
her devirde baska toplumlarla kiyasi mtimkiin olmayan sosyal 6zellikleriyle tebartz
etmistir.®’

Kurulusundan itibaren Osmanli Devleti'nde baslica dort farkli etnik unsurun var
oldugu bilinmektedir. Mislimanlar, Rumlar, Ermeniler ve Yahudiler devletin birer te-
beasi olarak, devletin kendilerine tamnidigy haklar gercevesinde genis serbestiyet icinde
yasamlarint siirdiirmiislerdir. Aralarindaki problemler gerek dini karumlarinin (kili-
senin) ve gerekse devletin midahalesi ile ¢oziim bulurken;*® gayrimuslimler, devlete
sadakat bor¢lu olduklarini stirekli akillarinda tutmak, ‘zzimmi’ stattilerinin eksikliklerini
ve sinirlarimi kabul etmek zorundadirlar. Bu husus onlarin tebea olma statiilerinin geregi
olarak degerlendirilmelidir.”’

Devletin gesitli birokrat kademelerinde gorev alarak, bahsettigimiz sadakate uzun-
ca bir stire sahip olan Rumlarla Ermeni milletinin, Osmanliile tarihi mtinasebetlerinin
baglangici devletin kuruldugu XIV. ytizyilin baglarina kadar gitmektedir.” Rumlarla Er-
meniler arasindaki ilk mtinasebetlerin ise Ermenilerin Trakyanun batisindan Frigyalilarla

65 Richard Robert Madden, The Turkish Empire, London 1862,11, 130.

66 Bilal Eryilmaz, Osmanli Devleti'nde Millet Sistemi, Istanbul 1992, 5. 13.

67  ZiyaKazict, Osmanl Devleti'nde Toplum Yapis,, Istanbul 2003, . 82.

68  Bkz.BOA, Cevdet Adliye, 18/ 1111.

69  Bernard Lewis, Orta Dogu, Iki Bin Yillik Orta Dogu Tarihi, Cvr: Selen Y. Kélay, Ankara 2003, 5. 372.

70  Osmanllar, Rumlarla devlet/ imparatorluk statiisiinde karsilagmuglardir. Ancak Ermeni toplumu
icin boyle bir durum s6z konusu degildir. Kurulus yillarinda Osmanlilarin Ermenilerle ancak miin-
feriden kargilagmig olabilecekleri diistiniilmektedir.
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birlikte Anadolu’ya gerceklestirdikleri go¢le™ basladigini séylemek miimkiindiir.” Iki
milletin birbirleriyle olan miinasebetlerinin kismi derecede yogunluk kazanmast ise Er-
menilerin toplu olarak Hristiyanhg kabul ettikleri IV. ytizyilin baglarina rastlamaktadur.”

Hristiyanhigin Ermenistan bolgesinde yayilmasindan ve IV, yiizyihn sonlarinda
Rumlarla Perslilerin Ermenistan bélgesini kendi aralarinda taksim etmesinden sonra
dini se¢imleri nedeniyle Ermeniler, Persliler tarafindan baskiya maruz birakilnuglardir.™
Ermeniler, bu baski neticesinde Perslilerden uzaklasmuslar, kimi Firat Nehrinin bati
tarafina, Suriye topraklarina kimi de Roma Imparatorlugu’'nun” merkezi olan Konstan-
tinapol'e yerlesmislerdir. Ermenilerin Rumlarla birlikte yagam tecrtbeleri de bu sekilde
baslamis olmaktadur.”®

IV.ytizyihn sonlarndan, Ermenistan bolgesinin Maslimanlar tarafindan tamamen
fethedildigi VIIL ytzyiln ortalarma kadar” Ermenilerle Rumlar arasindaki miinase-
betlerin yogun bir sekilde sirdagii, ancak bu minasebetlerin kimi zaman durgun, kimi
zaman da siyasi sebeplere bagl toplumsal catisma tarzinda ilerledigini sdylememiz
miimkiindiir. [ki milletin de Hristiyan olmast en biiyiik ortak payda iken, Ermenilerin
mezhebi anlamda Roma Kilisesi ile ayni inang prensiplerine sahip olmamas, tistelik
451 yilindaki Kadikéy Konsili'nde alinan kararlara istirak etmeyerek™ ayri bir kilise

71 Vahan M. Kurkjian, A History of Armenia, New York 2008, s.27.

72 Her iki milletin de Osmanh Devleti ile ilk miinasebetleri, Osmanh Devleti'nin kuruldugu XIV.
yiizyildan itibaren baglams, Istanbul'un fethinden sonra bu miinasebetler yogunluk kazanmustur.
[stanbul’un asli unsuru olan Rumlardan farkl: olarak Osmanhlar Ermenilerle bir devlet statiisiinde
hi¢ karsilasmamiglardir. Konuyla ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Harrison Gray Otis Dwight,
Christianity in Turkey, London 1854.

73 Michael Chamich, History of Armenia, Ermenice’den Ingilizce'ye Cvr: Johannes Avdall, Calcutta
1827,1, 162.

74 Michael Chamich, age, s. 163, 164.

75 Roma Imparatorlugu; Bati Roma, Dogu Roma ve Bizans seklinde siralanan tarihi bir ge¢mise
sahiptir. Calismamizda Rumlar,buimparatorluguntebeasiRomahalkianlamindakullanidmugtir.

76 Hristiyanhga gectikten hemen sonra Romalilarin Ermenilere uyguladiklari baskilarin zayifladig
ve Ermenilere son baski uygulayan Roma Imparatorunun da Diocletian (285- 305) oldugu ifade
edilmektedir. Cyrill Tourmanof, The Third-Century Armenian Arsacids: a Chronological and Genea-
logical Commentary, Paris 1969, s.233; ayrica bkz. Louise Nalbandian, The Armenian Revolutionary
Movement, California 1963, 5.9, 10.

77 Genis bilgi icin bkz. Cahit Kiilekei, Islam Tarihinde Ermeniler ve Ermenistan Fetihleri (Hulefd-y Rdsidin
ve Emeviler Donemi), Istanbul 2012, . 103- 203.

78  Ermenilerin bagimsiz bir kilise olma siiregleri igin 451 tarihi énemlidir. Ermeniler, kilise olarak
bagimsizliklarini kazanmuglarsa da Roma'nin baskilarindan kurtulamanuslardir. Michael Chamich,
age,s. 270,271,272 vd.
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kimligi ile ortaya gikmas iki millet arasindaki ortak paydanin ayni zamanda gerginlik-
lerin temeli olarak degerlendirilmistir.

Kendilerini Hristiyanligin koruyucusu sayan Roma Kilisesinin, kendi siyasi ha-
kimiyetini surdirdagt bolgede, baska bir kilisenin varhgini kabul etmesi beklenen bir
hadise degildir. Bu durum basta Roma Kilisesi'nin evrensel [ekiimenik] olma sylemine
ters diigmektedir.”” Su halde Rum milleti ile Ermeni milleti arasindaki miinasebetlerin
cehresini dini algilarin sekillendirecegi ortadadur. Kald: ki, hentiz Hristiyan olmayan,
Romalilarin kadim diisman Perslilerin dini anlayisina benzer bir inanisa sahip Erme-
nilerin,* sadece bu ytzden bile Romalilarin baskisi altinda kalmas: kaynaklara sik¢a
yanstyan bir husustur. Dini alana paralel olarak Ermenilerin bolgesel anlamda Perslilere
yakin olmas, ayrica Romalilarin Ermenilerle ilk siyasi mtinasebetlerinin ¢ehresini de
belirlemistir. Ozellikle XI ytizyilin baglarindan itibaren Romalilarin sik stk Ermenistan
bolgesine akin diizenledigi® ve Ermeni halkinin Romalilar tarafindan kiligtan gegiri-
lip, esir alindiklar1 nakledilmektedir. 1041- 1042 yillarinda Romalilarin Ermenistan‘a
yaptiklar1 bir taarruzu Mateos su sekilde aktarmaktadr:

‘Buyilda (1042) Romalilar tekrar Ermenistana taarruz ettiler. Ermeni askerleri-
nin baginda kimse bulunmadig; i¢in birgok yer Romalilara itaat etti. Zira Ermenistan’t
korkung bir son bekliyordu. Roma askeri 100.000 kisilik bir ordu halinde payitaht
olan Ani’ye karsi toplandilar ve sehrin kapisi ontinde karargih kurdular. Bunun tizerine
Ermeni askerleri de baskomutan Vahram'in etrafinda toplandilar. Romalilar agir tahkir
ve kiftirler savurarak kendilerine meydan okuyorlardi. Son derece 6tkelenen Ermeni
askerleri 30.000 kisilik bir kuvvetle kudurmus vahsi hayvanlar gibi ileri atildilar. Son
derece gururlanmus olan disman askerlerini firara mecbur biraktilar’™

Ermenistan bélgesinin XI. ve XII. ytzyildan itibaren Sel¢uklular tarafindan haki-
miyet altina alinmast ile birlikte,* Ermeni milleti icin baslayan yeni stirecin, mevzubahis

79 Philip Schaff, History of the Christian Church, New York 1867, 11, 352.

80  Hristiyanhig kabul etmeden 6nce Ermenistan bolgesinde hem Zerdiistliigiin hem de putperestligin
yaygin oldugu bilinmektedir. Genis bilgi igin bkz. N. Tagavaryan, Hayots Hin Kronneri, Konstanti-
napolis 1909.

81  Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, Trc: Fikret Isiltan, Ankara 1999, 5.297,298.

82 Urfali Mateos, Urfal Mateos Vekdyi-namesi (952- 1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136- 1162), Trc:
Hrand D. Andreasyan, Notlar: Edouard Dulaurer- Halil Yinang, Ankara 2000, s. 72, 73.

83 Sel¢uklularin Anadolu'daki hikimiyet miicadelelerinde Ermeniler; Seleuklularn karsisinda yer alan
bir millet olmustur. Mehmet Ersan, Seleuklular Zamannda Anadoluda Ermeniler, Istanbul 2007, s.
34.
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olan iki milleti birbirine yakinlagtirabilecek sebepler tretecegi agiktir.** Zira Anado-
lu'daki Tark hakimiyeti Ermenilerin oldugu kadar Romalilarin da hem dini hem de
siyasi agidan kabullenemeyecekleri bir durumdur. Nitekim 6yle de olmus, Miisliman
Tarklerin Anadolu fetihleri Romalilarla Ermenileri ayni safta birlestirmistir.®

Selcuklularin Ermenistan bolgesindeki basaril: fetih hareketlerinden sonra Roma
[mparatoru’nun Ermenilere kars: tavir aldigi ve Ermenileri tamamen ortadan kaldiraca-
gina dair yemin ettigi ifade edilmektedir. Anadolu'nun Turkler tarafindan fethedildigi
yillara tekabiil eden bu vakianin, Roma Imparatoru IV. Romanus (Diojen) un emirlerin-
den Gudric tarafindan Tiirklerle yapilan savasta sag kalan Ermeniler, bize yardimer oldular*
seklinde bilgilendirilmesinin ardindan gergeklestirilmedigi anlagilmaktadir. Nitekim
Diojen, Sultan Alpaslan’a kargi, 1071'de girisecegi savasta ordusunun bagina Ermeni
asilli komutan Khatap ve Vasilag'1 geirdigi aktariimaktadir.’” Romalilarin yenildigi bu
savasta, Ermeni asilli komutanlar da éldiiriilmiislerdir®® Iranlilarla Tiirkler, Romalilar
da Ermenilerin miittefik olduklari Malazgirt Savagi'ndan sonra Iranlilarla Romalilar
arasinda da bir dostlugun kuruldugu ayrica ifade edilmektedir.*”

Anadolu'nun Tirkler tarafindan fethedilmesi sirasinda birlik icinde olduklar1
gorulen iki milletin, Kilikya bolgesindeki Ermenilerin Katolik mezhebine kars: olan
temaylleri” sebebiyle tekrar gerginlesmeye bagladigr anlasilmaktadur. Biytik kismi
Ortodoks olan Roma Imparatorlugu'nun Ermenilere karst olan menfi tavri bu kez de

84  Bizans Devleti Tarihi yazar Georg Ostrogorsky, Malazgirt Savagi'nda Roma ordusunun Pegenek,
Oguz, Norman ve Franklardan olustugunu séylemekte, Ermenileri zikretmemektedir. Georg Ost-
rogorsky, a.ge, s. 320.

85 Ermenistan bolgesinde kurulan Ermeni kralliklari aslinda Perslilerle Romalilar arasinda kurulmug
birer Roma kolonisidir. Kralliklarin kendi iclerinde serbest hareket ediyor olmalari ve yoneticile-
rinin kral olarak tanimlanmasi, Ermenilerin erken donemlerden itibaren yar bagimsiz kralliklar
seklinde bir siyasi sisteme sahip olduklarinmn isaretidir. Vahram, Vahrams Chronicle of The Armenian
Kingdom in Cilicia During The Time of Crusades, Trc: Charles Fried Neuman, London 1831, s. viii,
ix,x, 29,30 vd; ayrica bkz. Mehmet Ersan, age, s. 48.

86  Urfali Mateos, age,s. 141.
87  Michael Chamich, age, I, xxxi.

88  Bubilgi Bizans kaynaklarmca dogrulanamamaktadir. Zira Ermenilerin Malazgirt Savagi ndan sonra
Bizans'n ilahi agidan cezalandinldigini diisiindiikleri ifade edilmektedir. Bkz. Rosemary Morris,
‘Manziker, Battle of 1071, Conflict and Conquest in the Islamic World, Editor: Alexander Mikaberidze,
California 2011, s. 563.

89  George Finlay, History of the Byzantine and Greek Empires, London 1854, s. 45-49; Urfali Mateos,
age,s. 143.

90  Rouben Paul Adalian, ‘Catholic Church, Armenian, Historical Dictionary of Armenia, USA 2010; s.
228.
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mezhebi saikler neticesinde s6z konusu olmustur. Gergi Katoliklige meyleden Erme-
nilerin az sayida oldugu ifade edilmekte ve hatta bu meylin, Roma Imparatorlari'na
karsi Ermenilerin gosterdikleri tepkiye bagh gelistigi de aktarilmaktadir” Her halikarda
Roma Imparatorlugu ile Ermeni milleti arasindaki gerginlik,” Selcuklularin bélgede ha-
kimiyet kurmasina ve tiim Hristiyan dlemini tehdit etmesine ragmen giderilememistir.

Kilikya Ermeni Kralligi'nin 1375te Memluklar tarafindan ortadan kaldinlmasimin
ardindan Ermenilerin Kilikya bélgesinden Kibris, Rodos, Izmir gibi Rumlarin hikim
oldugu bolgelere dogru gocleri” dahi Ermenilerle Rumlarin arasindaki miinasebetleri
iyilestirememis, Istanbul'un fethinden sonra Ermeniler, kendilerine Osmanlilar tara-
findan tanman dini serbestiyet alani i¢inde Rumlarla birlikte yasamaya baglanuglarduir*

Istanbul'un Tiirkler tarafindan fethiyle tamamen ortadan kalkan Roma Imparator-
lugu'nun halki Rumlarin, Istanbul' dan baska alanlara dogru, kismen de olsa go¢ etmesi,”
Osmanli Devleti'nin 6ngordigi bir iskan politikasi degildir. Kalds ki bu go¢lerin siurl:
sayida kaldig, fetihten sonra Istanbul daki Rum niifusundan anlasiimaktadir. 1478 deki
niifus sayiminda Istanbul’'da 3.743 Rum, 1.647 Yahudji, 817 de Ermeni hanesi bulun-
maktadir. Misliman hane sayisi ise 9.486'dwr”® XIX. ytizyilin baslarinda ise Rumlarla
Ermenilerin toplam bir milyondan fazla oldugu ifade edilmektedir.””

91 Mehlika Aktok Kasgarl, Kilikya Tabi Ermeni Baronlugu Tarihi, Ankara 1990, s. $5-61.

92 Esasinda Roma'nin, evrensel din anlayisi sebebiyle kiliselerin birlestirilmesi arzusu ve uzak goriisla
Dogu politikasinin, Rumlarla Ermenilerin dini hususta higbir zaman ortak bir hedefe yonelemeye-
ceklerini gostermektedir. Georg Ostrogorsky, age, s. 421.

93 Her ne kadar Katolik Vatikan da Ermeni Kilisesi nin Katolik olmasi ve kendi kiliselerine dahil
olmasin hedeflemigse de Ermeniler, Roma ve Vatikan'in baskisina ragmen, kiliselerinin bagimsiz
kalmasi hususunda kararlihiklarini sirdarmaslerdir. Seta B. Dadoyan, The Armenian Catholicosate
From Cilicia To Antelias, An Introduction, Lebanon 2003, s. S0.

94 Ermeni patrikliginin kurulusu hakkinda genis bilgi icin bkz. Canan Seyfeli, Istanbul Ermeni Patrikligi
Ankara 2003, s. 56- 79.

95 Istanbul'un fethini gdriip intibalarin: telif eden Dukas, fetihten bes giin sonra Fatih Sultan Meh-
med'in Galata'ya indigini ve Galata'daki evlerin pek cogunun kapali oldugunu gordiikten sonra
bunun sebebini sordugunu nakletmektedir. Evlerde yasayan halkin, fetihten hemen sonra gemilerle
goc ettiklerini dgrenen Fatih, ti¢ ay i¢inde geri donmeleri halinde evlerin sahiplerine teslim edile-
cegini, aksi takdirde evlerin ve icindeki mallarin temlik edilecegini bildirmistir. Dukas'in naklettigi
bu bilgilere gére, fetihten sonra Istanbul'dan Latinlerin go¢ etmesi, Osmanl Devleti ne ait bir iskin
politikast degildir. Dukas, Istanbulun Fethi, Dukas Kronigi (1341-1462), Cvr: V. Mirmiroglu, Istan-
bul 2013,s.211,212.

96 Salih Ozbaran, Bir Osmanl Kimligi: 14-17. Yiizyillarda Rium/Riimi Aidiyet ve Imgeleri, Istanbul 2004,
s. 40.

97  Vartan Artinian, Osmanh Devleti nde Ermeni Anayasasi'nin Dogusu 1839-1863, Istanbul 2004, s. 19.
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Fetihten sonra Osmanh Devleti'nin yonetim sistemi iginde yer alan gayrimiislim
tebeanin (zimmi)* her tiirlii can ve mal emniyetleri devlet tarafindan saglanmus, dini
inanglarin yasama keyfiyetleri de bu ¢ergevede degerlendirilmistir. XVIIL ytizyilin son-
larinda kaleme alinan Inciciyan'in Istanbul'u anlattigs eserinde, devletin gayrimiislim
tebeaya saglamus oldugu emniyet sayesinde, gayrimiislim tebeanin ayni mahallerde,
birlikte iskan edildikleri anlatilmaktadir. Inciciyan'm aktardiklarina gdre Besiktas, Or-
takdy, Kurugesme, Bebek, Tokmak Burnu, Istinye, Kdybast, Yenikoy, Tarabya, Sartyer,
Uskiidar, Kuzguncuk semtleri Rumlarla Ermenilerin ortak mahalleridir. Bu mahallerde
ayni zamanda Tarkler de ikimet etmektedir.”

Eserde yer alan semtlerin durumlari dértlikler hilinde anlatilmus, donemin de-
mografik yapusi siirlerle ortaya konmustur. Siirlerde birlikte yasamin ¢ehresi agika
gorulmektedir:

‘Ortakdy... Ermeni mezarhgi tepede/ Birazileride yokus tistiinde/ Rumlarim me-
zarhig ise/ Tapinak yaninda, iskelede ... Burada ayrica Yahudilerin/ Bulunur dikkan

ve isyerleri/ Kiyidadir Turk mahallesi/ Cami burnunda tek camisi ile."”

XVIIL yiizyilda yagamis ve Istanbul'un tarihgesine iliskin bir eser telif etmis olan
Sarkis Hovhannesyan, telif ettigi eserinde Istanbul'un semtleri hakkinda bilgi verirken,
Inciciyan gibi o da birlikte yasam mahallerinden siklikla s6z etmistir:

‘Eytip, Yenimahalle. Cogu zengin, sarraf olan Ermeniler burada oturur. Bu ma-
hallenin sirasinda Yahudilerle mesktin Piri Paga Mahallesi vardir. Ayrica burada papaz
iskelesi ve iskelenin 6niinde Rumlarin Ayia Paraskevi adinda bir kilisesi, avlusunda
mezarlig bulunmaktadir. Bu kilisenin arka tarafinda, tepede buytk sehrin giineyine

nazir, Rumlarn ziyaretgahi olan Ayia Paraskevi Ayazmasi yer alir'""

Aktardigimuz bilgilerden anlagildig tizere XVIIL ytizyilda, Istanbul da Rumlarla Er-
meniler, ayn1 mahallerde yasamlarini strdiiren, toplumsal mtinasebetleri olan iki millet
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak bu minasebetlerin XIX. ytizyilin baglarindan itibaren,
siyasi bir takim hadiselerin de etkisiyle, dini alanda oldugu kadar siyasi ve sosyal alanda
da Rumlarile Ermeniler, Tarihi gegmiglerinde de oldugu gibi, bir catisma igerisinde olmus-
tur. Kimi olaylarda birlikte hareket ettikleri gozlemlense de genel itibariyle iki millet

98  Belirli bir meblag karsihginda gayrimtslimlerin korunmasi hususu hakkinda bkz. Mustafa Fayda,

‘Hz. Omer'in Hayber ve Cevresi ile Necran'dan Gayrimiislimleri Cikarmast, Dokuz Eyliil Universi-
tesi, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 1, lzmir 1983, s. S1.

99  G.V.Inciciyan, Bogazici Sayfiyeleri, Cvr: Orhan Duru, Istanbul 2000, s. 101- 173.
100 G.VInciciyan, age,s. 103.

101 Sarkis Sarraf Hovhannesyan, Pdyitaht Istanbulun Tarihgesi, Cvr: Elmon Hanger, [stanbul 1997, s.
3S.
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arasinda, bazen devletin de midahile etmek zorunda kaldigy, strekliligini koruyan
gerginliklerin var oldugunu agiklikla ifade etmek istiyoruz.'

SONUC

Restilullah’'m (s.a.) 622 yilinda Yesrib'de tesis etmeye calistigi devlet yapilanma-
siin merkezinde yer alan immet unsuru, sonraki donemde kurulan tiim Misliman
toplumun siyasi genetigini olusturmustur. Esasinda Islam’mn 6ngérdtgi yasam bicimi
de bunu siddetle emretmektedir. Birlikte yasama, diger bir ifadeyle asil unsurun asil
olmayan unsurlara karsi tutumunun cizgileri bahsettigimiz 6ngérinin iginde yer al-
maktadur. Kaldi ki Medine Vesikasi'nda yer alan tmmetin tarifi de buradan milhemdir.

Hal boyle olunca Miusliman idarecilerin, toplumu ayristiric politikalar takip
etmeleri kendiliginden, dogal bir seyir olarak yasam alani bulamanus, kismi zaman
dilimleri hari¢ tutulacak olursa gayrimtslim niifus kendi dindaglarindan gormedikleri
otekinin yagsam alanina saygryr Musliiman toplumlardan gérmislerdir. Nitekim biz
de bu cahismamizda sadece Ermeni toplumunu 6ne ¢ikararak, mezkar belirlemeleri-
mizi delillendirmeye, 6zelde Ermenilerin, genelde gayrimiislim nifusun Misliman
toplumlar tarafindan ne sekilde idare edildigini ana hatlariyla ortaya koymaya cahstik.

Ermenilerin kesif olarak yasadiklari bolgelerin fetihlerinin heniiz Islam'm ilk d6-
nemleri olarak kabul edebilecegimiz Hulefa-y1 Rasidin doneminde bagladigini ve hatta
bitirildigini belirledigimiz ¢calismamizda, Ermenilerin Roma- Pers/ Sasani iktidarlarmin
tuhaf politik iliski ag1 igcinde kendilerine bagimsiz ve giivenli bir yer bulamadiklari ancak
Muslaman halifelerin kendilerine vermis olduklari emanlarla bolgede tutunabildikleri-
nin alti ¢izilmektedir. Bilhassa Islam fetihlerinin isgalci/ istilavari bicimde gerceklesme-
mesi ve Mislimanlarin ehl-i kitaba olan bakis agist ifade etmeye ¢alistigimiz durumun
ortaya gikmasina zemin hazirladigy géralmektedir.

Ote yandan Selcuklularin Ermenilerle olan yakun iligkileri, Tiirklerle Ermeniler
arasinda kurulan muaispet minasebetlerin zirvesini tegkil etmekte, bu donemde Tirk-
lerle Ermeniler arasinda akrabalik baglarinin dahi teesss ettigi izlenmektedir. Zaman
zaman gerginlesen iligkilerin ise Ermenilerin bulunduklar1 bolgede mistakil siyasi
gt olabilme kaygilarindan kaynaklandigini da énemle vurgulamak gerekmektedir.
Osmanli’'nin kurulusundan ve Istanbul un fethinden sonra da Selcuklular zamaninda
kurulmus miispet miinasebetler artarak devam etmis, ancak son ytizyila gelindiginde
siyasi gikarlar sebebiyle iki toplum arasinda olmasa da devlet adamlari ile 6nde gelen
Ermeni aileleri arasinda sorunlar bas gostermistir. Osmanli burokrasisinde yer alan

102 Konuyla ilgili genis bilgi ve diger 6rnekler i¢in bkz. Cahit Kiilekgi, ‘Dini Miinasebetler Cergeve-
sinde Osmanh Devleti'nde Toplumsal Catisma: Rum-Ermeni Toplumu Ornegi (XIX. Yiizyl),
Istanbul Universitesi Sarkiyat Mecmuasi, Sayr: 23, Istanbul 2003, s. 65- 90.
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Ermenilerin, misyonerlerin de etkisiyle devlete karsit tutum gelistirmeleri neticesinde
devletin tehcir gibi bir takim 6nlemler almasi 4deta zorunluluk olmustur. Her donemin
kendi sartlari igerisinde degerlendirilmesi gerekliligine vurgu yaparak, neticede Muslii-
man toplumla Ermeniler arasinda bin yil agkin siire miinasebetler menfi ¢izgiden uzak
bir seyir izlemis, tmmet olabilme bilinci, 6zel durumlar hari¢ olmak tizere, her hil u
karda Muasluman idarecilerin goz ardi etmedigi bir unsur olarak degerlendirilmistir.
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OTURUM BASKANI - Cahit Bey kardesime tesekkir ediyorum.

Gayet tabii ilim adamlarinin, akademisyenlerin sdyleyecegi cok ok seyler var ama
maalesef bir teblig siurlar igerisinde kalmak zorundayiz. Onun i¢in de hocalarimiz
ilmin libbuntn labbiint sunmaya ¢aligiyorlar, o da tabii bir ustaliktir. Tesekkar edi-
yorum, ¢ok gtizel arz ettiler.

Bir tek husus dikkatimi ¢ekti, bunu her zaman dile getiriyoruz. Ermeni hammlarin
Misliman kadnlar gibi giyinmesi. Bu son derece tabiidir ¢iinkii tesettir biitéin semavi
dinlerde vardir ve farzdir. Sadece Islam'da degil, bu, Hristiyanlkta da, Yahudilikte de
kadinin tesettiirti farzdir ve buna mimkiin mertebe de hep riayet edilmistir. Son dé-
nemlerde tabii Muslimanlarda da, Hristiyanlarda da, Yahudilerde de Avrupa cagdas
anlayisin ve kadinin giyimi tizerindeki farkli tahakkiimiinden sonra her ti¢ dinde de
kadinlar ortalerini kaybetmiglerdir diye kendi kanaatimi ifade etmeye calisayim ama
tesettiir -burada iki dinin mensubu da vardir- farzdir biitiin kadinlar icin, btttn dinlerde
farz kalinmustir.

Evet, degerli ilim adami ve ruhani Hori Gabriel Akytiz, aziz dostumuz, yillardan
beri tamgtigimuz, deger verdigimiz, beraber oturup kalktigimiz, beraber yemek yedi-
gimiz, sohbet ettigimiz bir arkadagimiz. Kendileri defalarca bu gibi oturumlarda hep
sunumlar arz etmislerdir. Zevkle dinledigimiz, ¢ok giizel tespitleri olan bir degerli aras-
tirmaci.

Buyursunlar efendim.
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OSMANLIDA BiR ARADA YASAMA TECRUBESI-
SURYANILER

Horiepiskopos Gabriyel AKYUZ

Mardin Siiryani Kiliseleri Ruhanisi

Sayin Bagkan,

Degerli konuklar, hepinizi sevgiyle ve saygiyla selamliyor, Isanin konustugu Ara-
mice-Siiryanice diliyle “Slomo ‘Hleykin diyorum yani Selam-ti Aleykiim”.

Kutlu Dogum Haftasi minasebetiyle “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasama Hu-
kuku” baglikli sempozyumda “Osmanlida Bir Arada Yasama Tecriibesi (Siiryaniler)”
konulu tebligime baslamadan énce sunu ifade edeyim ki, ‘Kutlu Dogum Haftasimin
basladigi bu donemde Orta Dogu'nun idari ve dini yapisini bilmenin 6nemli oldugunu
disanmekteyim.

Bolgenin idari yapisina baktigimizda, Orta Dogu’ya hitkmeden iki biiyiik gii¢
bulunmaktayds. Biri Bati'da Bizans Imparatorlugu, digeri de doguda yer alan Pers Im-
paratorluguydu. Bu iki imparatorluk, Orta Dogu'da varhiklarini stirdiiren 6 Stryani
kraliyetini, 3. ytizyihn sonlarina dogru ortadan kaldirmustir. 4. yiizyildan itibaren de
Hristiyanhig benimseyen yeni Arap kraliyetleri ortaya ¢iktigini goriilmektedir. Bunlar;
Hira, Himyari ve Gassani devletleridirler. Bu devletler varliklarim 6. yiizyihn ortalarina
kadar stirdiirmuslerdir.’

Dinsel olarak Orta Dogu'nun yapisina baktigimizda ise, karsimiza su tablo ortaya

ctkmaktadir:
1- Paganizm, Zerdustlik,
2- Musevilik,

1 Horiepiskopos Gabriyel Akytiz, Tiim Yonleriyle Siiryaniler, Anadolu Ofset-Istanbul, 2005, Sf. 405-6.
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3- Hristiyanlik,
4- Sabiilik,

S- Islamiyet, (Bu inanglarin Zerdiistlik disinda digerleri Sami kdkenli halklardan
olusmaktadir.)

Sami-Arami kokenli olan Babamiz Ibrahim, Allah'in emri dogrultusunda memleke-
tini terk ederek Kenan diyarina go¢ etmis, 99 yasina geldiginde Allah onunla mutekellim
olmus ve antlasma yapmustir. Antlasmanin temel ilkesi, diger putperest milletlerden
ayrismast igin sinnet olmasiydi* O tarihten itibaren stinnetlik araciligiyla dinya insan-
lart Allah't tantyanlar ve tanimayanlar olarak iki gruba ayrilmuglardir. Bu siire¢ 500 yil
boyunca devam ederken Allah'i varhigini kabul edenler, zamanla inandiklar yoldan
sapmaya baglans ve ytirekleri katilagnustir. Bu sebeple, Peygamber Musa onlari dért du-
var arasinda sitkistirmak icin seriat sistemini getirmistir. Bu stire¢ babamuz Ibrahim'den,
[sa Mesih'in gelisine dek 2000 yil boyunca devam etmistir.

[sa Mesih geldiginde, Peygamber Musa'nin getirmis oldugu seriat sisteminin ye-
rine, timii ile yeniliklerle dolu (yeni dgretiler ve idari yapilar) yeni bir siirecin bala-
digin1 gdrmekteyiz. Isa Mesih, 8gretisinin temel ilkesini Allah ve insan sevgisi tizerine
kurmustur. Her iki gruptan yani, Musevilikten ve Putperestlik dleminden giin gectikge
bu yeni yaprya katilimlar artmaktaydi. Roma Imparatorlugu, bu égretiye karst 300 yil
boyunca siddetle karsi koymasina ve direnmesine ragmen er ge¢ teslim olmus ve onu
benimsemistir. Pers Imparatorlugu ise ayn1 anlay1s siddetiyle direnmeye devam ederken,
komsulari Arap kraliyetleri Hira, Himyari ve Gassaniler bu inanci kabul ettiklerini ilan

ediyorlard1.

Hz. Muhammed diinyaya geldiginde (Kutlu dogum haftast), soydaslarmin yarisin-
dan fazlasi Isa'nin getirdigi dgretileri coktan kabul etmislerdi. Bu soydaslar Sami kokenli
olup Stryaniler, Yahudiler, Araplar, Habesliler ve Sabiilerdir. Stiryaniler ve Habegliler
[sa'nin dgretisini kabul ederken, Araplarin % S0'si, Yahudilerin % 25, Sabiilerin ise
ok azi kabul etmistir. Hz. Muhammed tam olarak boyle bir dinsel yapinin ortaminda
dogmustur. Gozlerini agar agmaz etrafindaki butiin soydaslarini gérmiis, yakindan ta-
nimus ve onlardan etkilenmistir. Hz. Muhammed'in basarili olup sesini duyurmasi ve
sonug itibariyle iktidara gelmesi, etrafindaki diger dinsel farkliliklarla isbirligi yapmas:
ile miimkiin olmustur.

Bu konuyla ilgili bir 6rnek verecek olursak; Stiryani kékenli olan Rahip Sergis
Behira® ve Arap kokenli Episkopos Varaka bin Nefel den s6z etmek istiyorum. Ciinki

2 Tevrat'in Tekvin Boliimii, Bab 17: 1-12.

3 Kur'an-1 Kerim'in Maide Suresi 103’te Behira'nin ismi zikredilmektedir. Behiranin sdzciik anlami
da Siiryanice kokenli bir sozciik olup Bhiro kelimesinden gelmedir. Alim, bilgin, meshur anlam:
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Rahip Sergis Behiranin yasam Oykist Stiryani kaynaklarinda da gecmektedir. Behi-

ra'nin yasam oykisina zetle degerlendirecek olursak su gergegi 6grenebiliriz.

Serkis Behira, 6. ytizyihn ilk ceyreginde Kudsoye bolgesinde yer alan Tesan Ko-
yi'nde dogmustur. smoililerden/Ismaililerden (Araplar) Bhiro ve Nebi olarak cagi-
rilirdi. Yesu'yab isminde miinzevi bir rahip, manzevi rahiplerin mekanlarini ve ma-
nastirlarim ziyaret ettikten sonra Sina Dagina ve oradan da Misira ve Misir'm Iskati
coline ve Tebais'e kadar seyahat etti. Ordan da Yathreb* ¢6line devam etti. Yathreb
¢liinde daractk somaasinda (inziva odast) inzivaya ekilen Sergis Behira'y: ziyaret
etti. Behiranin bereketini aldiktan sonra derin bir hasretle Yesu'yab'a sunlar1 soyledi:
“Kurk yildan beri ilk kez Hristiyan birini goriiyorum. Seni gordiikten sonra hayatimin
son gunleri yaklastigin hissettim”. Ben Yesu'yab yedi giin siireyle Behiramin yaninda
kaldim. Behira'nin, Ismailileri hidayete getirdigini gordiim. Bu konu hakkinda kendi-
sinden detayl bilgiler aldiktan sonra MLS. 624 yilinda hayata veda etti. Mezari baginda
birgok miicize meydana gelmistir.

Yesu'yab; neden bu issiz sahraya geldiniz ey degerli peder, sebebini bana anlatir-
nusiniz, diye sordugunda, Behira; kendisine Aden Z'ye kadar detaylariyla sahraya gelis
sebebini anlattr. Behira: “Kendi memleketimdeki miinzevilerin manastirinda yasadigim
sirada, Mesih'in yasadigi kutsal mekanlardan bereket almak ve kutsanmak i¢in Kudiis'a
ziyaret etmeye niyetlenmistim. Bu diisiincemii fiilen yerine getirdikten sonra, Sina Da-
g1'm1 da ziyaret ettim. Peygamber Musa, Allah'tan aldig1 o vahyinin mekanina da ¢iktim.
Orada i¢inde sayisiz rahipler yasayan bir manastir vardi. Manastira gidip uzun bir sire
rahiplerin yaninda misafir olarak bulundum. Misafir kaldigim manastirin rahiplerin-
den su bilgiyi edinmigtim. Dogudan gelip de Sina Dagi'nin doruk noktasinda kalanlar
Allah’tan vahiy kabul etmektedirler. Ondan dolayr dagin dorugunda geceleyin kimsenin
kalmamast i¢in rahipler titizlikle nobet tutmaktaydilar. Ben de geceleyin gizlice Sina Da-
g1'mn doruk noktasma ¢iktim, namazimi kildim ve oranin bereketini alinca ansizin ¢ok
parlak bir 151k hizmesi gordiim. Allah’tan bana bir vahiy geldigini hissettim. O esnada
sayisiz melekler gordim. Meleklerden biri yanima yaklasip [smoil /Ismail ve Hogor/
Hacer'in ¢cocuklarimin hitkmedecekleri hitkmii hakkinda bana detayh bilgiler verdi.

Ben de bu vahiyi gordiikten sonra bana emredilenleri sahiplerine iletmek tizere
Yathreb ¢oliine gittigimde, Ismail'in cocuklarinin ¢ok kot bir vaziyette olduklarini
gordiim. Degisik putlara (‘Uzi/Fruditi isminde bir gezegen ve Ukber gibi) taparlard.
Sina Dagi'nda Ismaililerin hakkinda goérdiiklerimi kendilerine anlatinca mutlu oldular.

vermektedir. Kimilerine gore Behira, Antakya Stiryani Ortodoks Kilisesi ne, kimilerine gore de
Dogu Stryani (Nasturi) Kilisesine mensuptur.

4 Yathreb: Siiryanice kokenli olup ve ki kelimenin birlesiminden meydan gelir. Yotho Rabtho: Bayiik
Sahsiyet demektir.
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Bundan dolay beni sevmisler ve bana bu hiicreyi inga etmislerdir. Ben de bu giine dek
onlarla birlikte yasamaktayim’”

Sergis Behira vefat ettikten sonra Kolob-Sofro isminde bir Yahudi 6gretmen geldi
ve Sergis'in kendisine ¢grettiginin bir kismini (Faraklit konusu gibi) tahrif etti. Onlar
da bu giine dek 6grendikleri gelenegi devam ettirdiler. Sergis Behiranin Hekim is-
minde bir 6grencisi vardi. Hekim daha sonrasi Sergis'in faaliyetlerini detaylariyla bana

(Yesu'yab) anlatti.

Rahip Sergis Behiranin Hz. Muhammed hakkinda yaptigi niibtvetin 6zeti de
sudur: “Giinlerden bir giin (580) Ismaililer hayvanlartyla birlikte hiicresinin yakininda
bulunan kuyudan su igmeye geldiklerinde, Sergis de o esnada hiicresinin disarisinda
olup onlar1 gozlemekteydi. Cocuk Muhammed'in bagt tistande bir bulut goriyordu.
Bu gortintiden dolayi o ¢ocugun biytik bir kisi olacagini bilmisti. Ctinki onun araci-
ligiyla nabiiveti vuku bulacak ve sona erecekmis. Onlar ise Sergis'i kendi hiicresinde
ziyaret etmeye gittiklerinde, Sergis; sizinle birlikte gelen bir kisi daha olacaktir. Onu
da caginn igeri gelsin demistir. Onlar da; boyle biri bizimle yoktur. Sadece yetim ve
zavalli bir cocuk vardir. Sergis; onu cagirn yanima gelsin demis. Ieri geldiginde, bagimin
tizerinde gordugi goriintiyt onlara anlatti. Onlar ise ondan habersizdiler. Sergis de
kalkip Muhammed'i bereketli kilnus ve onun gelecegiyle ilgili butin bilgileri kendi-

lerine anlatmustir.®

Varaka bin Nofel: Varaka bin Nofel, (M.S 611lerde vefat ettigi tahmin edilir)
Mekke Episkoposu olup Arap Resul-tl-Kerim'in esi Hadice'nin amcasinn ogludur.®
Hatice de Huveylid'in kizidir. Kureyslilerin ¢ogu Nasraniydiler/Hristiyanlar. Mekke o
tarihte Nasranilerle/Hristiyanlarla dolu olup ¢ogu da Stryani Ortodoks'tular. Yemen
ve Nicran'in Nasranileri de cogu ayni sekilde Stryani Ortodoks'tular. Arap Yarimada-
si’ndaki Nasranilerinin akidelerini ne olursa olsun, oradaki Miisliimanlarin tizerinde

buytk bir etkisi vardi”

S Sergis Behiranin Yasam Oykiisii, Siiryanice ve Arapga, Elyazmast, 1976, ki Ayn Kaynak, (Birisi
300-400 yillik bir kaynaktan koplanmustir) Gabriyel Akyiiz'iin Ozel Kitaplig1.

6 Prof. Dr. Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim ile Hgili Bir Makale. Varaka bin Nofel ile Hz Muham-
med'in ecdadi Kassi oldugu bilinir. Kassi Kureys kabilesinin reisidir. Varaka'nin soyu: Varaka bin
Nofel, bin Esed, bin Abd-1l-Azzi, bin Kassi, bin Kilab. Hz. Muhammed soyu: Muhammed bin Ab-
dallah, bin Abd-1l-Mutalib, bin Hagim, bin Abd-Manaf, bin Kassi, bin Kilab olarak gegmektedir. Hz.
Hatice’yi Hz. Muhammed ile evlendiren Varaka bin Nofel dir. Varaka bin Nofel, Sergis Behiranin
ogrencisidir. (Samuel Bulus Abdulmesih'e Ait Arapga Makale, Sf. 105-106, Ozel Kitaplik).

7 Mucella el-Batiryerkiye, Moran Mor [gnatiyos Patrik 1. Zekka Ayvas'in Makalesi, Arapca, $am,
Haziran 1995, Sf. 329.
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Simdi misaade ederseniz Stiryanilerin Hz. Muhammed ve Araplarla olan iliskile-
rinden s6z edecegim. Ardindan “Osmanlida Bir Arada Yasama Tecriibesi (Siiryaniler)”
konusuna deginecegim. Hz. Muhammed diinyaya gelmeden yiizyil 6nce, Hristiyanlik
diinyasinin Kristolojik konular tartismasi ytziinden, Katolik ve Ortodoks olarak iki-
ye bolundigint gortriz. Bu bolinme beraberinde olumsuz sonuglar dogurmustur.
Hristiyanlik, temel gérevi olan Incil i miijdelemeyi unutmus, Incil'in yolundan ve 6§-
retisinden uzaklagmusti. Adi gecen iki imparatorlugun (Pers ve Bizans) arasinda sikisan
Suryaniler, oldukga baski gormus, haksizhiga ugramis ve iztihat edilmislerdir. Yeni yeni
seslerini giineyden duyuran Araplar, Stryaniler igin umut ve kurtulug kapisi olmuglar-
di. Stryaniler tereddit etmeden Araplarla isbirligi yapmus, onlardan maddi ve manevi
yardimu esirgememislerdir.

Stryaniler maddi olarak Araplara kapilarini agmis ve bolgeyi sihuletle ele gegir-
melerini saglamuglardir. Bolgemizde hitkmeden son Bizans Imparatoru Herakle'nin Sir-
yanilere uyguladig baskidan 6tiirii, Aziz Mor Gabriel (634-668) Miisliiman Araplar
ile yakinlagmus, Mezopotamya'ya gelmelerine destek olmustur. Daha sonra Aziz Mor
Gabriel'in Cizre'yi ele gegiren Arap Emir'ini ziyaret ettigi bilinmektedir. Kendilerine
yapmus oldugu iyilikten dolayr Emir onu sevgiyle karsilamis ve kendisine yazih bir fer-
man vermistir. Fermanin igerigi 6zet olarak soyledir:

1- Tam Suryaniler giivence altindadur.

2- Her tirl dini konuda ézgiirdrler.

3- Kiliseler ve manastirlar inga edebilirler.
4- Ruhani sinifi vergiden muaf tutulacaktir.

5- Fermann yasalarini ihlal edenin de en agir bir sekilde cezalandinlacagini vur-
gulannustir.

Araplar, Cizre Gzerinden Mardin'e ve civarindaki yerlere sizdiktan sonra kendi
siurlarini genisletmeye baglanuglardir. Persleri doguya, Bizanshlari da batiya dogru
puskirtmislerdir. Mardin'i terk eden Bizanshlar, bir stire sonra pisman olup Mardin
Kalesini ele gecirmek icin tekrar geri geldiklerinde Miisliiman Arap birlikleri, Mardin
Stiryani halki ve bttin ruhanileri dahil olmak tzere sehrin surlarina ¢ikip kendilerini
savundular. Bizanshlar netice alamayinca geri ¢ekilmek zorunda kalirlar. Bu konuyu,
Mardin kékenli Aday isminde Stryani bir papaz olayin gorgii tanigy olarak Urfali Mor
Yakuba yazdigi 120. sorusunda; Bizanshlara kargi verdigimiz miharebenin cezasi ne
olabilir, diye agiklik getirmesini istemektedir.”

8 Oz Hikmet Dergisi, Tiirkge ve Siryanice, Mardin Siiryani Matbaasy, Say18,/80, 7. Y1, Ekim, 1953, Sf.
179.
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Stryani Kilisesine mensup olan Hristiyan Araplar ile Miisliman Araplar dinsel
farklihg: bir kenara atarak kanbagy, kltir ve dil duygusuyla birbirlerine kenetlenmis
ve kaynagmistir. Beni Tegleb, Hukayl, Tenug ve Rebia Hristiyan Arap kabileleri Imre
el-Muthanna bin-Harith el-Seybani komutasinda Irak’in batisinda ve kuzeyinde Mis-
laman Araplarla birlikte Perslere karsi savasmiglardir. M.S. 651 yilinda Pers tlkesini
isgal etmis ve son krali olan Yezdecert'i hezimete ugratmuglardir. Hatta Perslerin en
bitytik askeri komutani da, Arap kokenli Beni Teglebli bir Hristiyan asker tarafindan
oldiralmistiir.

Araplar da bu iyiliklere karg: Stiryanileri koruma altina almuslardir. Bunun en bariz
ornegini Hz. Muhammed'in Stryanilere verdigi ahitnamede goririiz. Bu ahitname
bircok niishast ile giiniimiize ulasmustr. (Bu suretlerden bir tanesini (yazili tarihi bilin-
memekle beraber) rulo seklindedir. Genisligi: 22,7 cm. Uzunlugu: 302,5 cm. dlciisiinde
olup 2002 yihnda ‘Osmanl Devletinde Stiryani Kilisesi” adl eserde yaymladik. Sonrast
da onu terctime edip ve “Tum Yonleriyle Stiryaniler” isimli bagka bir eserimizde 2005
yilinda yayimladik. Cekilen fotograflardan da gorilmektedir. Cok 6nemli bir vesika

oldugunu disindiigiimden her Miisliiman'in okumasini tavsiye ederim.)
Ahitnamenin Arap¢adan Tirkgeye Terctimesi:

‘Allah’in Resul't Muhammed Ibn-i Abdullah Ibn-i Abdulmutalib'in Verdigi Ahid-
namenin Suretidir ki; Misir'daki Kiptiler ve diger tilkelerdeki Nasrani Cemaatlere ve-
rilmek tizere kaleme alimustir.

Bu ahid tarafimdan, nerede ikamet ederlerse etsinler biitiin zzimmi Nasrani Yaku-
bilere verildi. Bizlerden onlara koruma vardir, bizim onlari gézetmemiz Allah i¢indir.
Cinkit onlar Allah'in yeryiiziindeki emanetidir ve Incil e, Tevrat'ta, Zebur'da indirileni
korumaktadirlar. Biz Aziz Allah tarafindan onlar korumakla emredildik. Butiin bolge-
lere hitkmeden Miisliiman emirler, valiler, sultanlar ve Islam dininin fakihlerine emir
verilmektedir ki; bunu anladiktan sonra dogudan-batiya giineyden-kuzeye kadar Nas-
rani dininden kimseye baski yapmamakla mikelleftirler. Bu husus siki bir sekilde teyit
edilmistir. Onlarin gozetilmesi hususunu Allahu Teald igin emrettik. Bittn Nasraniler
igin emrettigimiz bu ahidnameyi ihlal eden, hice sayan ve ahidnameye muhalefet eden,
terk eden ve soylediklerimizin aksini yapan Allah'in akdi ve misakini fesheden, ihlal
eden ve hor gorenler, immetimden hakimler tarafindan cezalandinlacaktir. Onlarin
himayesini kendi Gizerime aliyorum. Benden istedikleri ahid; Allah'mn vacib ettigi ve
onlara misak vermek i¢in gonderilen butiin enbiya, evliya ve asfiyeye, 5nceki ve sonraki

9 Mucella el-Batiryerkiye, Moran Mor Ignatiyos Patrik 1. Zekka Ayvas'in Makalesi, Arapca, Sam,
Haziran 1998, Sf. 33S.
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tiim Mislimanlara saygi olarak verilen bir ahidnamedir. Benim ahdim ve misakim

Aziz Allah'm ahdidir.

Onlary, arazilerini, mulklerini; giictimle, silahimla, Arap ve Misliman ricalimle
koruyacagim. Onlarin nerede olursa olsun, kiliselerini ve manastirlarini ve ruhbanlarin
toplandiklarr yerleri, seyahat edenlerini ve rahiplerin odalarini ve magaralarini, benim
milletim Ben-i Ismail'in oldugu yerlerde koruyacagim ve korunmalarini tenbih edece-
gim. Her zaman onlara gelecek tiim zararlari ve kétiltikleri, giicimle, bana tabi olanlarla
ve Islam timmetiyle def edecegim. Ciinkii onlar Allah'in ve benim gdzetimimizdedirler.
Benim memleketimde ulema ve fakihlerin onlara kétilik yapmamalarim saglayacagim.
Benim milletim ve agiretimden onlara kotalik ulagmasin. Bitiin sehirlerde ve koylerde
onlar ikram sahibi yapacagim.

Butin tlkelerde, sultanlarin, meliklerin ve kadim valilerin ve diger hakimlerin
yamnda onlar giivenilir katipler olacaklar.

Papazlar ve rahiplerden cizye alinmasin. Manastirlarin ve kiliselerin mallarina ve
kazanglarina zarar verilmesin ve ebede dek harag alinmasin. Onlarin patrikleri ve pisko-
poslari yerlerinden strgiin edilmesin, deger gorstinler. Onlarin seriatlar iptal edilmesin.
Kimse Nasranilerin evine zorla girmesin, onlarin kiliselerinden zorla ve haksiz yere
bir sey alinmasi caiz degildir. Onlarin mescitlerinden biri yikildig: zaman tekrar eskisi
gibi insa edilsin. Bundan dolay1 hata ve giinahla su¢lanmasinlar. Bize ve verdigimiz
ahidnameye muhalefet eden Allah'in ahdine muhalefet etmistir. Ben ondan uzagim
ve 0 benim cemaatimden uzak olsun.

Onlari rza gosterdikleri islerde ¢ahistirin. Karada ve denizde olan tiiccarlardan
senede 7 dirhem vergi alinsin, bundan fazla alinmasin. Nasranilerin gariplerini ve uzak
memleketlerde olanlarini zorlamayin, bunlardan vergi alinmasin. Sadece Sultamin hi-
mayesinde olanlardan alinsin. Ser’i vergi disinda zimminin tizerinde fazladan bir sey
alinmasi haramdur, caiz ve helal degildir. Fazladan bir sey almmasi bu ahidnamemize
mubhaliftir.

Nasranilere, Islam icin savasa gitmeleri teklif edilmemeli ve buna zorlanmamalidir-
lar. Hristiyanlardan iki kardeg arasinda husumet ve miinazaa varsa, baristirmak diginda,
Muslimanlar araya girmesin ve hi¢birini midafaa etmesin.

Eger benim milletimden birisi bir zimmiden bir elbise veya bagka bir sey alirsa, onu
sahibine geri verinceye dek emanet olsun. Bunun aksini yapan ve bir zimminin esyasini
gasp edenler sdylediklerimize muhalif olacaklardir. Bunu yapanlardan, (zimminin mali)
hitkiimle ve zorla almmahidir. O malin degeri, onun malindan alinsin. Ve Nasrani sahi-
bine teslim edilsin. Benim timmetim Nasranilere ihanet etmesin, onlara zulmetmeyin
ve onlari izmeyin. Onlarla en iyi sekilde konusun. Nerede ve hangi sartlarda olurlarsa
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olsunlar, onlari koruyun, her tarla sikint1 ve cirkinliklerden onlar uzak tutun. Sizden
birisi Nasranilere zulmettigi taktirde, immetime diigen gorev, Aziz ve Hikim olan Allah
icin mazlumun yardimna kosarak zalimi korkutmaktir. Birisi ibadetinden dolay: alaya
aliniyor ve ibadeti engelleniyorsa ona yardim etsinler ve onu alay edenden kurtarsinlar.
Onlari diglamayin. Ciinkii biz, onlara vacip olan ve hak ettikleri bu ahidnameyi verdik.
Onlarin tzerine gelen her tiirli kotalugi engelleyin.

Ziraat, hayvancilik ve gayrimenkul gibi diinya islerinde onlarla ortaklik yapin. Go-
niilli olduklar igler disinda onlara is yaptirmayin ve yaptirtmayin. Ornegin; onlardan
birini gonilstz evlenmeye zorlamayin. Sizden birisi bunu ihlal ederse, Allah'in ahdini
ihlal etmis olur. Ummetimden hi¢ kimse, kendi rizalariyla dinlerinden vazgeip Islam
dinine girmeden, onlarin kizlari ve egleriyle evlenmesin. Bir Nasrani'ye istegi disinda
is yaptirmayin. Ciinkd onlar da Allah'm yarattigs kullaridirlar. Bu ahdimizi ihlal edenler
Allah'in ahdini ve misakini ihlal etmistir. Bunu yapanlar Allah nezdinden yalanlayan-
lardan ve helak olanlardan olmustur.

Bir Nasrani'nin herhangi birinize muhtag olursa, ona yardim edin. Misliimanlara
diisen gorev onlara yardimer olmaktir. Hig biriniz onlara kin beslemesin ve onlarin
hakkini gasp etmesin. Bunlara uymayanlar, Allah't gazaplandirir ve bizim nezdimizde
de kotii olur. Nasrani Yakubilere verdigimiz bu sartlari yerine getirin. Higbiriniz onlarin
evlerine, ibadethanelerine, kilise ve manastirlarina zorla girmesin. Ibadetleri ve dualarim

bolmeyin. Nazil olan kitaplarda bu haklar mahfuzdur.
Zimmiyi, savaglarda Muslimanlarla beraber silah kullanmaya zorlamayn.

Yolculuk yapan Misliimanlar, yol tizerindeki manastirlarda sadece yemek ve igmek
konularinda yardim istesinler, baska bir sey istemesinler. Bu manastirlardaki rahiplere
ve papazlara sayginliklarini versinler. Cinka onlar gavenilir kisilerdir. Onlara kars: kin
beslemeyin, onlari dinlerinden ¢ikmaya zorlamayin. Onlara Aziz ve Hakim olan Allah
i¢in, iyilikle ve sefkatle yaklagin. Kim bu sartlardan birine muhalefet ederse Allah'in
ahdine ve bizim soyledigimize muhalefet etmistir. Bu ahidname benden, rahiplere ve
papazlara bir giivencedir. Koylerde ve sehirlerde, nerde olurlarsa olsunlar, onlara ké-
tilik ve zulimde bulunmayin. Cinka bu kararlart veren benim. Tam Muslimanlar
onlary, kiyamete dek, sefkatle ve rahmetle gozetsinler. Ummetimden hi¢ kimse nakus
calmalarina engel olmasin. Ciinkii nakus; Nuh (ass.) zamanindan beri calinmstur.

Buna muhilefet eden sozami dinlemeyip, zimmiye zulmeden kiyamet gini
Allah'in ve biitiin miimin ve miiminelerin huzurunda beni kargisinda bulur.

Alemlerin Rabbi olan Allah'a Hamd Olsun.

Bunun yazilmasini emreden Hz. Muhammed'in sahitliginde, sahabelerin ve Islam
baytklerinin huzurunda bu miibarek ahidname yazilmistir.
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Bu ahidname, Allah’tan korkan, salih, seckin ve giivenilir 30 sahidin huzurunda
yazilmustir. Bunlarin hepsi Allah'a yonelen kisilerdir.

Sahitlerin isimleri sunlardir: Allah her seyden tisttin ve her seyden haberdar olan-

dir.

1- Ebubekir, 2- Omer b. Hattab, 3- Ali b. Ebu Talip, 4- Omer b. Affan, S- Ibn-i Der-
va, 6- Ebu’l-Vedud, 7- Ebu Hureyre, 8- Iyad b. Mesud, 9- El Abbas, 10- Fazil b. Abbas,
11- Talha b. Abdullah, 12- Sa'd b. Suad, 13- Said b. Esara, 14- Tabid b. Gays, 15- Zeyd
b. Mektib, 16- Abdullah b. Zeyd, 17- Uveys b. Kasim, 18- Zeyd b. Ibrahim, 19- Emame
b. Zeyd, 20- Sehl b. Murad, 21- Abdulazim b. Henim, 22- Abdullah b. Abdulvahid,
23- Osman b. Ebu Ammar, 24- Muazzam b. Miray, 25- Hasan b. Sabit, 26- [bnu Hanife,
27- Akil b. Mensur, 28- Hali b. Abdullah, 29- Eba Badir, 30- Ramazan b. Abdultalib.

Bu ahidnameyi Ebu Talib b. Ahmet ceylan derisi tizerine, emir sahibinin emriyle
3 niisha olarak yazmugtir. Birisi memleket sultaninin meclisinde, giinimiize kadar ko-
runmaktadir. Diger iki niisha; ¢élde olan rahiplerin yanindadir. Bunlar zikredilen emir

sahibinin emriyle mithtrlenmigtir."

Hz Omer de Hz. Muhammed'i 6rnek alarak Stiryanilere bir ahitname vermistir.
Arapgadan Turkgeye Terctimesi: “Bismillah-ir-Rahman-ir-Rahim
Hazret-i Omer ibn-i Hattab'in ahitname suretidir. Allah ondan razi olsun.

Bizleri Islam'da aziz kilan, imamlikla/halifelikle bizi ikram eden, onun peygamberi
Muhammed (s.as.) araciligiyla bizlere merhamet kilan, bizleri yanlis yoldan hidayet
eden, dagmiktan toplayan, ytreklerimizi telif eden, diismanlarimiza karg: bizlere zafer
kazandiran, memleketlerde bizleri yerlestiren, birbirimizi seven kardesler yapan Allah'a
sitkiirler olsun.

10 Tiim Yonleriyle Siiryaniler, Horiepiskopos Gabriyel Akyiiz, Anadolu Ofset-Istanbul, 2005, Sf. 422-
426.Yukarida dile getirdigimiz bu ahitname, biittin halifeler tarafindan kabul gériilmtstir. Osmanh
arsivinde Arapca ve Osmanlica 6rnekleri meveut oldugunu ve son halife VI. Vahdettin'in de onu
tasdik ettigine dair elimizde belgeler bulunmaktadir. Ayrica bu ahitnamenin bir benzeri veya 9zeti,
1932 yilinda, Kahire'de Arap yazari Taberi tarafindan “Tariliii-l-Umem Vel-Miilik"adli eserinde Arap-
ca olarak yaymnland:. Rahip (sonradan metropolit) Bulus Behnam tarafindan Musul'da yaymlanan
‘Lisan el-Magrak’adli dergi de 1949 yilhnin S. sayisinda ayni belgeyi yayinladi. Yine bu belgeyi 1995
yilinda Patrik 1. Zekka Ayvas tarafindan Patriklik dergisinde yayinlandi. Arapga olarak ti¢ ayr yerde
yaymlanan bu ahitnamenin Tiirkgesini de; 1957 yilinda Ankara'da yaymlanan I¢ Varlik Dergisinin
60. say1sinda ‘Semavi Dinlere dair Bahisler’ bolimiinde yayinlanmugtir. Bunlarin diginda da baska
eserlerde de yayinlandigi muhakkaktir. Osmanl Devleti arsivinde de Arapcasi ve Osmanlicasi
bulunmaktadir. Bu belgeleri Miifit Yiiksel tespit etmis ve Midyat Sempozyumunda onlarla ilgili
bildirini sunmustur.
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Hz. Omer’in misak ve ahid kitab: budur. Kudiis-it Serifteki Siiryani Kadim Yaku-
bilerin Patrigine verilmistir. Onun hitkmii altinda olan papazlar, rahipler ve rahibeler
nerede otururlarsa otursunlar ve nerede bulunurlarsa bulunsunlar onlara giiven olmas:
icindir. Eger bir zimmi (Islam Devleti'nin sinirlart icinde anlagmalt olarak yasayan gay-
rimiislimlere denilir), zimmiligin kurallarini / hikiimlerini yerine getirirse, biz miimin-
lerden ona guven verilmesi ve onun korunmasi vaciptir.

Bizden sonra hitkmi devralanlara da, itaat ve riayet gosterdikleri sirece onlardan
musibetleri uzaklagtirilacaktir. Kendilerine, kiliselerine, manastirlarina ve ellerinde
bulundurduklari dahili ve harici biitiin ziyaretgahlarina Kiyamet Kilisesi, [sanin (ass.)
dogus yeri olan Beyt-Lehem, Bityiik Kilise ve ti¢ yonde giineyde, kuzeyde ve batida ka-
pilari olan Magara Kilisesine giiven olacaktir. Ve orada (Kudiis'te) meveut olan degisik
Hristiyan mezhepleri ve adi gegen patrige bagl olup da ziyarete gelenlere 6ncii olacaktir.
Cunka Allah-ii Tela tarafindan gonderilen habip ve kerim olan Hz. Peygamber'in
mibarek elinin imzastyla/mithriiyle mhirlenmis bir ahitname kendilerine verilmistir.
Onlara iyi bakilmasi ve giiven altinda olmalarini emretti.

Boylece bizler mimin olanlar kendilerine yaptigimuz bu iyiligj, onlara ihsan edene
hiirmetle yapmaktayiz. Vergiden, mevacipten ve gafardan muaf tutulacak ve butiin bela-
lardan korunacaklardur. Ister karadan ister de deniz yoluyla Kiyamet Kilisesine ve diger
ziyaretlerine geldiklerinde onlardan bir sey alimmasin. Kiyamet Kilisesine ziyaret igin
gelenler Nasrani patrigine bir dirhem ve ti¢ giimiis versinler. Her miimin ve miimine
ister sultan olsun, ister hakim, ister de vali olsun yerytizinde hitkmi gegerli olan fakir
veya zengin mimin ve mimine Mislimanlardan emrettiklerimizi uygulamalar: gerekir.
Cinkii bu yazil belgemizi Abdullah, Osman ibn-i Affan, Said ibn-i Zeyd, Abdurrahman

ibn-i Avn ve diger sahabe-i kiram kardeslerin huzurunda kendilerine verilmistir.

Bu yazitimizda serh ettigimizle giiven getirilsin ve ellerinde kalsin. Salat ve se-
lam Allah'in Resulii olan Muhammed'in tizerinedir. Ve hamd Alemlerin Rabbi olan
Allah'adir. Allah ne giizeldir ve ne giizel vekildir (Hasbunallahi ve nimel vekil ). Re-
bi'til-evvel aymin yirmisinde ve peygamberin hicretinin on besinci yilinda (M.636)
yazilmugtir. Bu ahdimizi okuyan herkes ona muhalefet ederse, simdiden kiyamet giintine
kadar Allah'm ahdini inkér edecektir. Onun sevgili elgisine de nefret edici olacaktur. Bitti.

Muhammed Abul-Seyid, 1221, Kudis-t Serifi Kazisi

Derkenar: Bu belge; aslina mutabiktir. Kudiis-t Serifteki manastirimizda meveut
olan bir suretin tizerinde 190S yilinda istinsah edilmistir."

11 Tam Yonleriyle Stryaniler, Horiepiskopos Gabriyel Akyiiz, Anadolu Ofset-Istanbul, 2005, Sf.
417-419.
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‘Emir-til-Miiminin’ olarak tanman ilk Rasidi halifesi Hz. Omer’e de “Faruk” laka-
bint veren Stryanilerdir. Cinkii Hz. Omer onlar1 yukarida zikrettigimiz gibi baskidan
ve zulimden kurtard1. Faruk s6zctig, Stryanicede Frak fillinden gelmektedir. Frak;
“kurtard1” anlamini verirken, Foruko da; “Kurtarici” anlamimdadir.

Hz. Omer'in en biiyiik 6zelliklerinden; Kudiis'ii ziyaret ettiginde Kiyamet Kili-
sesinde (Isann dirilgigi mezarin tizerine insa edilen kilise) misafir olmustur. Namaz
vaktinde kiliseden ¢ikip bagka bir yere giderek namazin orda kilmustir. Bunun nedenini
soranlara su cevabi vermistir: “Eger kilisede namaz kilsaydim, Hz. Omer burada namaz
kildi diye Mislimanlar benden sonra kiliseyi sizden zapt edeceklerdi” Namaz kildig:
yerde de toplu halde degil ancak bireysel seklinde namaz kilmalarini ve ezan da orda
okunmamasini tavsiye etmigtir.

Hz. Muhammed'ten sonra gelen Arap halifeleri de bu ahitnameyi tasdik etmisler
ve iginde yazilanlarin bir emir olarak kabul edip geregini (birkagt hari¢) yapmuslardir.
Ahitname ayni zamanda Osmanl halifeleri tarafindan da kabul gorilmas, sarayda bu-
lundurulmus ve Osmanlicaya cevrilmistir. Son halife Vahdettin'in de onu tasdik ettigi
bilinmektedir.

Stiryaniler ister Bizans ister de Pers egemenligi altinda olsun Arap Mislimanlar
isgalci degil kurtarici olarak kabul ettiler. Bu konuyla ilgili Stiryanilerin soyledikleri
s6z tarihe damgasini vurmustur: “Bizleri Bizans'in zalim hitkmiinden kurtaran ve adil
Miisliman Arap idaresi himayesine alan Allah’a stkarler olsun”'?

Stryanilerle Masliman Araplar, bu sekilde kargilikli olarak birbirlerinden fayda-
lanmaya basladilar. Araplar; Stiryanileri, Perslerin ve Bizanshlarin baskisindan korurken,
Stiryaniler de, Araplara verdikleri maddi destegin yani sira, manevi olarak da kendilerine
medeniyeti 6gretmislerdir. Stiryaniler daha 6nceki ytuzyillarda tercime yoluyla Yunan-
lilardan elde ettikleri Grekge yazilmus butiin ilmi eserleri Stiryaniceye ¢evirmislerdir.
Araplarin bélgeye hakim olmalarindan sonra 6zellikle Abbasiler doneminde, Stirya-
niceye cevirdikleri Grekge eserleri Miusliman Araplar i¢in Stryanice'den Arapga’ya
cevirdiler. Yaptiklar: gevirilere ilaveler, serhler ve yorumlar da eklediler. Araplar da bu
eserleri Enduliist fethetmeleriyle Batililara nakletmislerdir. Batihlar da Araplardan
aldiklari bu medeniyet kalintilarim gelistirip ginimizdeki bilim diinyasina aktarmus-
lardir. Abbasiler doneminde halifelerin sarayinda Dogu ve Bati Siiryanilerinden olusan
yaklagik olarak 363 bilim adam gorev yapmustir. Bunlardan 215'i tabip, 63 ¢evirmen,

12 Mucella el-Batiryerkiye, Moran Mor Ignatiyos Patrik 1. Zekka Ayvas'in Makalesi, Arapga, Sam, 1995,
Sf.328. (Antakya Ve Biitiin Dogu Patrigi Moran Mor Ignatiyos Birinci Zeka Ayvaz'in 16-05-1995
Tarihinde Humboldt-Berlin Universitesinde Arapca Diliyle Verdigi Bir Konferansim Metnidir.
Tiirkgesi: H.Gabriyel Akyiiz.)
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40 filozof ve mantikgy, 15 astrolog, 10 matematikgi, 7 miineccim, S kimyager, 4 eczaci,
1 cografyacy, 1 nesep ilmi bilgini, 1 laborant, 1 teleskopgu idi."”

Stryaniler, butiin Arap halifelerinin nezdinde ¢ok deger ve giiven kazandilar. Olug-
turduklar: giiven sayesinde saraylarda girilmesi yasak olan mahrem bélimlerine sadece
onlar girebilmiglerdi. Stryanilerin sosyal ve kiltiirel agidan yasadiklari ve entelektiiel
birikimlerini sunduklari bu zaman arahigina Stryanilerin Altin Cagr adi verilmektedir.
Sonug olarak eger Stryaniler Araplarla isbirligi yapmamus ve destek vermemis olsa-
lardy, ne Araplar Mezopotamya'ya girebilir, ne de Stryaniler Bizanshlarin baskisindan
kurtulabilirlerdi.

Stiryaniler, Arap devletinin siyasi ve idari yonetimlerine de katkilar: olmustur. Bu-
nun en giizel drnekleri; Arap Rasidi halifelerin déneminde ilk Maliye Bakani Mansur
bin-Yuhanna olmustur."* Halife Muaviye'nin Maliye miistesar: Sargon bin-Mansur
olmustur. M.S. 634'te Dimasgkli Aziz Yuhanna'nin dedesi Mansur bin-Sargon ve $am
sehrinin meshur episkoposu $am'in dogu kapisint Emevilere (Halid bin-Velid komu-
tasinda) agmuslardir. Mansur bin-Sargon Emevilerin ddneminde Divandaki Vergi Isleri
sorumlusu olmustur."

Muaviye kendi hitkiimranhgini (661-680), Hristiyanlarin destegiyle ve dzellikle
Stryanilerin katkisiyla sabitlesmistir. Meysun ismindeki esi de Stiryani olup Yezid'in
annesidir. Muaviye'nin hekimi de Bin-Athal isminde bir Siiryani idi. 1. Mervan da (682-
685), Kelb asiretinden olan Siiryani Hristiyanlara giivenerek Perslerle ve Bizanshlarla
savagmustir. Yine Halife Abdulmelik bin-Mervan (685-705); Urfali Siiryanilerden Atha-
nasiyos Bargiimye ve Ishak isminde iki zat;, Misir' daki hiikiimetinde maliye iglerinde go-
revlendirmis ve daha sonra da onlart devletin divaninda yiiksek mertebelere getirtmistir.

Stryaniler, halifelerin divanlarinda bunlara benzer daha bir¢ok degisik 6nemli ve
yiksek gorevler tistlenmislerdir. Selmaviye bin-Naban, halife Mu'tassam'in hekimiydi.
Vefat ettiginde halife oldukea tziildii ve Hristiyanhigin 6rf ve adetlerine gére mum ve
titsiilerle defnedilmesini emretti. Baht-Yesu bin-Cebrail, halife Miitevekkel'in tabibi
olup ve yaninda sozii gegerdi.'s

Halife Mervan (744-750), 746 yilinda Antakya Stiryani Kiirstisii Patrigi 4. Ivennise
(740-755) bir ferman verdi. Patrigi kilisenin biitiin igleri izerinde yetkili kilds. Stiryani
Patriklerine Arap halifelerden verilen ilk ferman bu olup ve daha sonra bu bir gelenek

13 El-Suriyin vel-Hazara el-Siiryaniye, Semir Abdo, Arapga, Sam-Suriye, 1998, Sf. 28.

14 Mucella el-Batiryerkiye, Moran Mor Ignatiyos Patrik 1. Zekka Ayvas'i Makalesi, Arapca, Sam, 1995,
Sf.336.

1S Tarih Suriye - Liibnan ve Filistin, 2. Kusim, Dr. Filib Hitti, Arapga, 1959, S£.10.
16 El-Suriyin vel-Hazara el-Siiryaniye, Semir Abdo, Arapga, Sam-Suriye, 1998, S£.27.
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haline gelmistir."” M.S. 813-833 yillar1 arasinda hitkmeden Abbasi halifesi Memun'un
yaninda Azar isminde ¢ok itibarli Mardinli bir Stiryani vardi. Azar, Memunla birlikte
Sam'da bulundugunda, Patrik Mor Diyonosiyos Tilmahroyo, Memun tarafindan giizel
kargilanmasina yol agmugtir. Bu sirada Misir'da ayaklanmak isteyen Kipt: Hristiyanlarin
yatistirmak i¢in Memun, Antakya Stryani Kilisesi Patrigi Mor Diyonosiyos Tilmah-
royo'yu gorevli olarak Misira gondermistir. Patrik Tilmahroyo, Iskenderiye Ortodoks
Patrigi Mor Yusuf 'un yanmna gitmis ve konuyu birlikte ¢6zmuslerdir."

Yine Abbasi halifesi Memun, kilisesel bir dava i¢in Patrik Tilmahroyo'yu saraya
cagirnustir. Patrik'in, halifeye su konusmayr yaptigim gormekteyiz: “Malumunuz oldugu
gibi atalarimiz sehirlerin ogunu sizlere teslim ederken, aramuzda birgok anlasmalar ve
vaatlar mevcuttur. Bunlardan biri de kanunlarimizi degistirmemenizdir. Ciinki yasa,
bagkansiz korunamaz. Bu yasalarimizdan biri de kilise bagkanhgidir”. Halife ile Patrik
arasinda yapilan uzun konusmadan sonra halife, Patrige yonelik su cevabi vermis: “Ey
Hristiyanlar ve 6zellikle siz Siryaniler! Bizleri ¢ok rahatsiz etmektesiniz. Bugiin gidin,
baska bir giin tekrar gelin” dedi. On giinden sonra hazir bulunduklarinda, halife seriat
bilginlerini topladi ve patrigin de gelmesini sdyledi. Hepsi hazir bulunduktan sonra ken-
diadamlarina su soruyu sordu: “Hitkiimranlik elimizde oldugu stirece Hristiyanlardan
hitkiimdarlar tayin etmemiz caiz mi, degil mi?” Onlar: “Hayir caiz degildir. Hristiyanlar
riayet ettikleri stirece onlara haksizlik yapmamamuz, zorla 6rf, ddetlerini ve inanglari-
n1 degistirmememiz gerekmektedir. Baris, huzur ve givenli bir ortamda giivencemiz
altinda yasayabilirler”

Patrik de onlardan ayrilirken halifeye su s6zt soyledi: “Merhum atalariniz bas-
kanhgimiz teyit ettiler. Bizlere ferman verdiler. Siz de bu sekilde bana ferman verdiniz.
Simdi de bu yasamiz tashih edilmesin ve yenilenmesin” dedi. Halife, patrige: “Neden
siz Hristiyanlar bu konuda diger dinlerden daha ¢ok israr ediyorsunuz?” dedi. Patrik
halifeye cevaben; “Yahudilerin ve Mecusilerin bagkanhg bedensel olmasina ve veraset
yoluyla verilmesine ragmen, onlar da itiraz etmektedirler. Bizim ki ise ruhsal ve Allah'in
korkusuna dayalidir. Bagkanhgimiz zarar gordigi takdirde altinla duzeltilemez ve ayrica
inancimiz zedelenecektir. Bundan anlagiliyor ki, bizlere karg: isyan edenleri dovmek-
le, 6ldirmekle ve talan etmekle cezalandirmiyoruz. Eger biri papaz ve episkopos ise
gorevinden azlediyoruz. Eger sivilse kiliseden kovuyoruz.” Halife ile Patrik arasinda
yapilan uzun konusmadan sonra Halife, hikime emir vererek; “Patrigin istegini yerine

17 Mucella el-Batiryerkiye, Moran Mor Ignatiyos Patrik 1. Zekka Ayvas'in Makalesi, Arapca, Sam, 1995,
Sf.337.

18 Mucella el-Batiryerkiye, Moran Mor Ignatiyos Patrik 1. Zekka Ayvas'in Makalesi, Arap¢a, Sam, 1995,
Sf.339.
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getir” dedi. Boylece Patrik Tilmahroyo, Halife Memun'un huzurunda géstermis oldugu
cesaretten dolayt fikih alimlerinden takdir aldi."”

Abbasi halifelerinin hizmetinde bulunan ve iyi ahlakla, Hristiyanligin nezih me-
ziyetleriyle stislenen ve 6zellikle sadakatle, giivenle ve dogrulukla tnlenen Stryani
sahsiyetlerden meshur tabip Emin el-Devle Abu-Keram Said bin Tuma el-Bagdadi,
Halife el-Nasir (1180-1225) yanina cagirip onu devletin biitiin sirlarina ve ailesinin
fertleri tizerine vekil etmistir.*

Yukarida degisik tespitlerle dile getirdigimiz Stryanilerin Araplarla olan iyi ilis-
kilerini teyid eden Dogu Siiryani (Nasturi) Kilisesi 3. Yesu-yab M.S. (658-667) su
konuyu vurgulamaktadir: “Bu diinyay1 Araplara bahseden Allah, Hristiyanlarin dasman:
degildirler ve dinimize saygi gostermektedirler. Azizlerimize ve ruhanilerimize hiirmet
ederler, kiliselerimize ve manastirlarimiza da yardimda bulunmaktadirlar.”™!

Bu iyi iligkilere mukabil olarak Arap halifelerin Stryanilere yonelik gosterdikleri
bu denli sayginhigin sebebi, Hz. Muhammed'in agzindan ve mithrt altinda yazilan 30
sahabenin tanikliginda Stiryanilere verdigi cok 6zel ve 6nem arz eden ahitnameden
kaynaklandigimi diigtinmekteyim.

Siiryanilerin Osmanli Devletiyle iliskileri

Simdi de “Osmanlida Bir Arada Yasama Tecriibesi (Siiryaniler)” konusuna geg-
mek istiyorum.

Osmanl Devleti, Giineydogu Anadolu Bolgesini kendi egemenligi altina almadan
once idari istikrarsizliklar ve bagibozuk dénemler gelip gegmisti. Bu devrelerde Sur-
yaniler oldukga zarara ugranuglardir. Rahatlikla denebilir ki, bu devreler Stiryanilerin
en katii donemleri ve en karanlik ¢aglart (Mogol ve Timiirleng istilast gibi) olmustur.
Bu donemlerde Siiryani diline, killtiirine ve medeniyetine agir darbeler indirilmistir.

Osmanl Devleti 1517 yilinda Yavuz Sultan Selim déneminde bélgeye egemen
olmastyla birlikte olayin gérgii tamgs olan bir Stiryani zat bu olaymn detaylarini anlatirken
su cimleye yer vermistir: “Istanbul krali (Pasa), Mardin'in Kizil Karahan bin Mirzebeg'i
oldurdii. Herkesi buytik bir korku sardi. Hristiyanlara da buiytik bir haksizhik yapmgtir”>

19 Antakya Siiryani Kadim (Ortodoks) Kilisesi Patriklerin Ozgeemisi, R. Hanna Dolabani, Siiryanice,
Tiirkgesi: H. Gabriyel Akyi